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CEDM-LIWEN

EDITORIAL

NUEVA
LEY INDIGENA
Y AUTONOMA

El Congreso Nacional de
Pueblos Indigenas desarrollado en
Temuco durante los dias 16, 17 y 18
de enero, se constituyé en la ditima y
quizéd més simbdlica instancia de dis-
cusién del Borrador de nueva Ley In-
digena, presentado por la Comision
Especial de Pueblos Indigenas
(CEPI) en septiembre de 1990. Dele-
gados Aymara, Rapa-Nui, Kawashkar
y Mapuche (incluidos Mapuche-willi-
che de Osorno y Chiloé) cerraron el
capitulo de consulta a los pueblos
originarios, dando paso a una segun-
da etapa que tendré como actor prin-
cipal al Ejecutivo. Este, previa revi-
sién de las conclusiones emanadas
del Congreso, elaborara un proyecto
de ley que posteriormente despa-
chard al Parlamentq.

E! Borrador de nueva Ley
Indigena supera en mucho a las anti-
guas leyes que centraron su aten-
cién exclusivamente en las llamadas
"tierras indigenas', olvidando que en
relacién con ellas habitaban unos
pueblos reales, con personalidad cul-
tural e histérica distinta al.comdn "na-
cional' y que requerfan ser reconoci-
das y respetadas en cuanto tales. Si
bien nada se puede adelantar sobre
la real voluntad del Parlamento por
transformar en ley el Borrador, éste



permite por si solo apreciar que al interior de la sociedad dominante se esta gestando
una visioén critica que cuestiona al Estado-Nacién, reconoce la plurietnicidad del pais
y, sobre todo, la existencia de pueblos indigenas, étnicamente diferenciados de la so-
_ciedad nacional.

Si bien es cierto que todas las organizaciones mapuche coincidieron en se-
fialar que una nueva ley es sélo un paso més en la conquista de los derechos "adeu-
dados" por el Estado al pueblo mapuche, parece ser que no se profundizé en las con-
notaciones politicas con que ciertos capitulos del Borrador abordan la problematica
en cuestion y que justamente pueden dar una base a reivindicaciones mucho mayores.

En efecto, el Borrador plantea en su Introduccion que la Nueva Ley "se funda-
menta en la evidencia de que a lo largo de la Historia, se someti6 a la marginacion y
discriminacién a los grupos indigenas". Esta marginacién y discriminacién, sin dejar
de ser una realidad, constituye algunos de los efectos y no las causas de un feno-
meno mucho més profundo, que tiene su origen en los procesos de conquista y colo-
nizacién que el Estado chileno emprendié en la segunda mitad del siglo pasado, y me-
diante los cuales las poblaciones indigenas fueron expoliadas de su base material y te-
rritorial. En el caso de los mapuche, su situacion actual es el resultado de la congquista
y colonizacién de la Araucania por Chile, que los transformé de pueblo independiente
y duefio de su propio territorio, en una minoria nacional oprimida y colonizada, despo-
seida de sus tierras y su ganado, y condenada, por lo tanto, a insertarse en la socie-
dad chilena a través de los sectores méas explotados o simplemente a la marginalidad.

Una ley indigena, por su parte, concierne a una categoria social, los indige-
nas, por mucho que pueda referirse a "pueblos indigenas". Si los mapuche son, de
acuerdo a los criterios del propio Borrador, un "Pueblo", como tal tienen derechos po-
Iiticos y territoriales que van mucho mas alld de lo que puede otorgarles una simple
ley. Los derechos de un Pueblo, reconocido como tal, no son garantizados por una
ley, sino por un estatuto politico particular, mediante el cual se dota de su propio orde-
namiento juridico e instituciones politicas en su propio territorio.

Las limitaciones de una ley son evidentes cuando se intenta, precisamente,
definir el "territorio indigena" (y por tanto el territorio mapuche). Apenas se profundiza
en su definicién, salta a la vista que en realidad no se habla de 'territorio", sino de "tier-
ras", lo que en ningtin caso es lo mismo. En este émbito, la ley sélo pretende garanti-
zar las tierras que los mapuche han logrado conservar hasta hoy de aquellas que el Es-
tado les dejo6 a través de los Titulos de Merced (puesto que se buscaran "soluciones
viables" para las tierras usurpadas), aunque se contemple su ampliacion mediante la
creacion de un Fondo de Tierras.

En esta visién de "territorio indigena’, la dimension histérica del territorio ma-
puche, concebido como el espacio regional global que el pueblo habito libre y sobe-
ranamente antes de la anexién, queda sin reconocimiento alguno. En su lugar se pro-
ponen unos "Territorios de Desarrollo Indigena" donde esté claro, ademas, que solo




corresponderén a espacios rarales, y cuya finalidad seré la aplicaciéon de programas
de desarrollo especificos. En vez de una concepcion regional del territorio, se propo-
nen enclaves aislados entre si, sin considerar que el desarrollo del pueblo mapuche
sélo puede darse en el marco de una politica regional, atendiendo a la intrincada red
de relaciones urbanojrural, en particular en relacién a Temuco, en donde el éxodo ru-
ral ha situado ademés un grueso contingente de poblacién mapuche.

Ello implica que la regién debe superar su dependencia estructural del régi-
men centralista, procurando concentrar una suma de poderes que le permita respon-
der en forma auténoma a la problematica de su desarrollo y velar por la conservacion
y proyeccién de su personalidad histérica y cultural, en el marco de una convivencia
piuriétnica que es imposible dejar de reconocer. Ello pasa por la descentralizacion del
Estado y por un Estatuto de Autonomia Regional para la regién en que se concentra la
poblacién mapuche.

Ninguna legislacién indigena, por muy avanzada que sea, es susceptible de
crear las condiciones de plena igualdad para las poblaciones indigenas con la po-
blacién chilena. Estas, sélo pueden ser aseguradas a nivel de los territorios de con-
centracion y presencia histérica de cada pueblo -y no en el territorio nacional en su
conjunto- y mediante estatutos de autonomia regional que garanticen alli, politicamen-
te, los derechos especificos, en tanto que minoria nacional, de cada grupo étnico.
Cualquiera que sea su cardcter, una ley indigena no resolverd el problema de domi-
nacién y subordinacién del pueblo mapuche al Estado-Nacion chileno; sélo reprodu-
cirg y reformulara la dependencia con respecto a la sociedad dominante, aunque pue-
da resolver uno u otro aspecto, o paliar algunos de sus efectos.




POLITICA

DECRETO LEY 2568, SUS EFECTOS E I‘MPLICANCIAS

En mayo de 1979 el gobierno militar
- modifico la Ley Indigena 17.729 -promulga-
da durante el gobierno de S. Allende- me-
diante el Decreto Ley 2.568. La reaccion de
las comunidades indigenas asi como de las
instituciones que trabajaban (trabajan) con
ellas demostré (demuestra) el profundo de-
sacuerdo que existe en torno a este De-
creto.

‘Hasta ahora se ha comentado bas-

tante de las motivaciones y de la injusticia
que dicho D.L. representa para el pueblo
mapuche; sin embargo, los efectos reales y
las implicancias politicas y econémicas se
han debatido, a nuestro parecer, insuficien-
temente. En tal perspectiva, en el presente
articulo, abordaremos su andlisis a partir de
dos preguntas: ¢Qué politica es la que per-
miti6 que se generara el D.L. 25687, y

- éeual es el caracter de la actual comunidad
mapuche?

LA POLITICA INDIGENA EN CHILE

La politica indigena en Chile, ha sido
la combinacién de intentos de asimilacién
de los mapuche y de encubrimiento de la
existencia de un pueblo marginado.

Segun la mayoria de los historiado-
res, la politica de radicacién de grupos fami-
liares en lotes de terreno era una medida
temporal. Nosotros podemos agregar que,
a diferencia de lo que ocurrio en los Esta-
dos Unidos -donde las reservas cumplieron
la funcién de contener los indigenas y ce-
derles una cierta autonomia y reconocimien-
to legal como pueblos-, la radicacién chile-

Elizabeth Parmelee

La politica indigena en Chile, ha si-
do la combinacién de intentos de
asimilacion de los mapuche y de en-
cubrimiento de la existencia de un
pueblo marginado.

na, cumpli6 el objetivo de controlar el tras-
paso de tierras recién conquistadas a colo--

nos extranjeros y, a la vez, mantener con-

trol sobre la poblacion indigena para even-
tualmente asimilarla a la sociedad nacio-
nal(1). ‘

Entre 1927 y 1972, los gobiernos chi-
lenos intentaron promover la asimilacién a
través de leyes destinadas a dividir las re-
ducciones -entregando titulos individuales a
cada comunero-, y disminuir las restriccio-
nes sobre ventas y enajenaciones de tal
propiedad. Sin embargo, la posicién de los

‘grupos mapuche era lo bastante fuerte co-

mo para detener efectivamente el proceso
de divisién. La cantidad de reducciones divi-
didas fue pequefia y la politica indigena
quedo "congelada'. Durante este tiempo,
con la excepcién del periodo de vigencia
de la Ley Indigena 17.729, las leyes no res-
pondieron a los deseos ni del gobierno (asi-
milacion del indigena), ni del pueblo mapu-
che (recuperacion de tierras y mejoramien-
to de su situacion marginal), ni de los terra-.
tenientes (acceso a las tierras). En conse-
cuencia, es dentro del marco de una politi-
ca congelada, de donde surge el D.L. 2.568.




CARACTER DE LA ACTUAL COMUNI-
DAD MAPUCHE.

Para comprender la comunidad ma-
puche actual y los efectos del D.L. 2.568,
es necesario entender como surge y el rol
qgue cumple hoy. Segun historiadores y so-
cidlogos, el punto de partida es la radica-
cion. Antes de la radicacion, la comunidad
era transhumante y la tierra no se asumia
como propiedad demarcada o definida, si-

no como un bien de usufructo, que con fre-

cuencia era abandonada por otro espacio
de explotacion que ofreciera mejores venta-
jas. Dado su abundancia, la tierra no tenia
un valor intrinseco(2).

Con la radicacién -bajo la forma de
arreduccionamiento- la comunidad se con-
virtid en un grupo cuya existencia ha sido
la defensa contra la cultura invasora. Sor-
presivamente la identidad -nunca antes
cuestionada- se convirtid6 en el eje de su
existencia y esta identidad se defendia des-
de la reduccién. Lo anterior no quiere decir
que las comunidades carecen completa-
mente de integracién con la sociedad y
economia nacional(3).

La reduccion es el lugar donde la vi-
da y la identidad de la comunidad se desa-
rrollan. Una vez perdida esta comunidad se
hace mucho mas dificil la identidad indivi-
dual. Esto se evidencia en el hecho de que
numerosos migrantes mapuches mantienen
solidos lazos de unién ccn su comunidad,

. realizando visitas periodicas que refuerzan
el sentido de pertenencia.

La comunidad mapuche, tal como
existe hoy, no es cooperativista o colectiva.
No solo porque el mapuche suele trabajar
a nivel individual o familiar al interior de la
reduccion, sino también porque no suele
orientarse al modelo de acumulacién que la
cooperativa requiere. La economia del ma-
puche es de subsistencia. A pesar de que
existe el anhelo de vivir mejor, la preocupa-
cién no suele ser la acumulacién o creci-
miento econémico, sino la satisfaccion de
necesidades, proteccion de las tierras y la
mantencion de la cultura e idioma.

El individuo en la reduccion trabaja
por iniciativa propia y con su familia inme-
diata, produciendo normalmente solo lo
que la familia necesita para sobrevivir. Este
sistema de produccién se debe en parte a
la pobreza, pero parece que la unidad fami-
liar siempre ha tenido mayor importancia
que otra(4). Sin embargo, la comunidad es
importante en la vida cotidiana y la ayuda
econémica comunitaria siempre existe, aun-
que debilitada por el uso de maquinas(s).

Es obvio, dado el alcance de las tie-
rras reconocidas como indigenas

~ en los Titulos de Merced, que éstas

nunca van a bastar ni dar la posibi-
lidad de bienestar promedio a toda
la poblacion mapuche.

La comunidad y la propiedad comu-
nitaria, tal como las normas de herencia, sir-
ven para asegurar que cada persona de la
comunidad que asi lo desee, pueda traba-
jar la tierra y establecerse alli. Dado el siste-
ma de medieria, aun una persona que care-
ce de recursos propios puede acceder a un
pedazo de tierra, animales y la posibilidad
de sobrevivir(6). Es obvio, dado el alcance
de las tierras reconocidas como indigenas
en los Titulos de Merced, que éstas nunca
van a bastar ni dar la posibilidad de bienes-
tar promedio a toda la poblacion mapuche.
Pero, sin embargo, el sistema propio de los
mapuche si ofrece una cierta seguridad al
mapuche que se encuentra en la comuni-
dad.

EFECTOS REALES E IMPLICANCIAS PO-
LITICO-ECONOMICAS DEL DECRETO

Revisados los antecedentes de orden
historico, avancemos en el andlisis del De-
creto, para lo cual nos hemos propuesto
conocer: ¢Cudl era su metivacion? y ¢has-
ta qué punto ha sido efectivo en lograr las
metas esperadas por el régimen militar?.



1. Motivaciones, metas, logros y proble-
mas laterales del Decreto.

_ Segn las declaraciones del régimen
militar, el D.L. 2.568 tenia tres metas distin-

tas:
- Primero, 'sanear" los titulos de los

mapuche, poniendo fin a una situacién de
irregularidad y ambigiiedad de derechos y
deslindes.

- Segundo, ayudar (con la entrega
de titulos) al desarrollo econdmico indivi-
dual. Al respecto un documento publicado
por INDAP sugiere que el Decreto "ha dado
una mayor eficiencia y cobertura a las ac-
- ciones de desarrollo agricola, social y cultu-
ral destinado al sector'(7). Otro documento
del mismo organismo dice que el D.L.
2.568 es positivo, por cuanto permite al ma-
puche "decidir libremente su futuro, barajan-
do por iniciativa propia las posibilidades
que le ofrece el medio, en una legitima lu-
cha por el bienestar personal y también de
su familia..."(8).

- Tercero, integrar al mapuche a la
sociedad chilena, retomando asi la meta de
las leyes anteriores, pero esta vez, con un
esfuerzo mucho mayor. Este deseo de inte-
grar y chilenizar a los mapuche se fundaba
en la preocupacién del régimen para esta-
blecer una naciébn homogénea, en que to-
dos se integraran bajo el mismo sistema le-
gal con "igualdad de oportunidades" para
todos.

¢Se han logrado algunas de las me-

tas propuestas por el gobierno militar?

En el caso de la primera de ellas, es
decir, el saneamiento de los titulos, se ha lo-
grado casi completamente, puesto que hoy
dia queda sélo un porcentaje infimo de co-
munidades indivisas. Sin embargo, han sur-
gido problemas imprevistos dentro del mis-
mo marco. Uno de ellos, es la carencia de
una prevision adecuada para la herencia
después de la muerte del propietario.

El Decreto declara, en su Articulo 26,
que: "Las hijuelas seran indivisibles aun en

el caso de sucesién por causa de muer-
te...". Por tanto tendra aplicacién lo dispues-
to en el articulo 19 del decreto con fuerza
de ley N2 6, de 1968"; la norma chiiena de
herencia(9).

Esta falta-de previsiéon da lugar a dos
problemas. El primero, es que no reconoce
las normas propiamente mapuche, que sue-
len asegurar que cada persona tenga tierra,
aunque sea poca. Los derechos de heren-

‘cia de un individuo, dependen de sus dere-

chos o posibilidades de obtener tierra en
otras partes y, también, de su interés en
ejercer sus derechos. l.a persona que se
encuentra en otra comunidad o trabajando
en la ciudad normalmente no exige sus de-
rechos de herencia, pero tampoco los pier-
de completamente. A la vez, la persona

.que se queda en la comunidad trabajando

la tierra no tiene que comprar los-derechos
de los demas herederos. Estas normas re-
suelven el problema de herencia sin traspa-
sos de dinero (un recurso escaso) y sin ex-
pulsion de nadie.

El segundo, es que, bajo las normas
chilenas y el Articulo mencionado del De-

. creto, existen dos posibilidades de resolver

los problemas de herencia, aparte de la ven-
ta del terreno. O bien un sélo heréedero tie-
ne que comprar los derechos de los de-
mas -dificil, dado la situacién econdmica-
o, al contrario, pueden compartir el terreno,
sin division legal, volviendo asi a la situa-
cién anterior de una comunidad sin deslin-
des definidos y sin titulos individuales, con,
todas las trabas que esto representa en el
marco de la legislacién chilena: el no tener
acceso a crédito, asistencia, subsidios, etc.
Aunque este problema no se ha manifesta-
do ampliamente, en unos veinte o cuarenta
afios mas las propiedades "saneadas" se

- encontraran, otra vez, bajo un sistema co-

munitario, pero ahora aun mas limitado que
antes dado el pequeno tamano de cada hi-
juela.

La segunda meta del gobierno militar
-la de promover el desarrollo econémico
mapuche a través de mayor eficiencia e in-
version- es aun mas problematica.



A pesar de los recursos invertidos
para dividir las reducciones, es casi imposi-
ble observar un cambio positivo en la situa-
cion econdémica de los mapuche. En algu-
nas localidades -por ejemplo, donde se ha
desarrollado la produccion remolachera-,
existe una inversion y mejoramiento consi-
derable; pero en otras, donde hay un cam-
bio, se debe mas bien a los esfuerzos de
las ONGs (que -generalmente- se han basa-
do en un sistema comunitario o cooperati-
Vo, "a pesar de'" los titulos individuales y no
“en base a" ellos).

Esta falta de beneficios econémicos
se debe en parte a la posicion del campesi-
- no bajo la politica econémica y agricola en
general. A pesar de que el mapuche con su
titulo individual puede pedir crédito, no lo
hace a causa del alto costo del crédito ofre-
cido y el riesgo que éste representa. En los
pocos casos donde han pedido y obtenido
crédito, los resultados muchas veces son
negativos, y -para pagar la deuda- el mapu-
che se ve forzado a vender algun bien pro-
ductivo (sobre todo ganado). Por lo tanto,
el crédito no ha servido como una inver-
sién eficiente sino como una descapitaliza-
cion de un pequeno productor que ya care-
cia de bienes capitales. Al fin y al cabo que-
dan peor que antes.

Un beneficio imprevisto del Titulo indi-
vidual, es la posibilidad de acceder a una vi-
vienda rural subsidiada. La postulacién se
ha hecho en numerosos lugares, ya que el
costo de construir en forma particular es de-
masiado alto. Sin embargo, la casa de sub-
sidio podria tener ‘implicaciones inespera-
das, ya que tan sélo es posible construir
una casa por propiedad (a pesar que es fre-
cuente encontrar varios grupos familiares vi-
viendo en ella), o bien, que el valor de la ca-
sa pudiese aumentar el valor de la hijuela
lo suficiente como para que el propietario
tuviese que pagar contribuciones (o que

otorgaria un costo considerablemente alto

a una casa supuestamente gratuita)(10).

Otro efecto econémico, ha sido el no
pago de derechos a la totalidad de los co-
muneros que no recibieron una hijuela en

esta divisién y entrega de titulos, por estar
ausentes.- El Parrafo 3 del Decreto estable-

- ce un sistema de pagos a 'las personas

que figuran en el titulo respectivo, y a sus
herederos o cesioneros, en su caso, con la
exclusién de los sefialados" (los que reci-
bieron una hijuela)(11). El anterior gobier-
no gasté casi $320 millones de pesos entre
1979 y 1990, pagando asi -aproximadamen-
te- un 60% de los derechos, pero muchas
personas no se beneficiaron de la medida
por desconocimiento, desinformacion y te-
mor, sobre todo al comienzo(12). Sin em-
bargo, hasta 1990, mas de 5000 personas
se habian beneficiado; entre ellas se encon-
traba gente que vivia en una comunidad y
con derechos en otras (a causa de las nor-
mas chilenas de herencia), asi como otras
que vivian en la ciudad.

El efecto econémico de este dinero
debe ser grande, sobre todo dado su alto
costo para el gobierno. En promedio, la in-
demnizaci6n alcanzé la cifra de $ 63.560, y
aunque algunos han recibido cantidades
considerablemente mayores, los mas reci-
bieron cantidades significativamente meno-
res.

Dado el costo de la propiedad, un
alto numero de beneficiarios no pueden
comprar un nuevo terreno con su compen-
sacién. Tampoco alcanza para hacer una in-
version significativa. Para la gente que vive
en una comunidad, este dinero podria usar-
se para insumos como abono, semilla o ga-
nado. Sin embargo, no parece que el dine-
ro entregado a los'comuneros haya tenido
un efecto muy grande, tal vez porque se tra-
ta de poco dinero, o quiza por falta de asis-
tencia en su uso.

La entrega de titulos individuales,
si bien ha tenido efectos graves en
las comunidades, no ha cambiado
la identificacion del mapuche con
su tierra y comunidad, ni ha pues-
to fin a las reivindicaciones por de-
rechos especiales para la poblacion
mapuche.
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La tercera meta del gobierno, la de
integrar o asimilar la poblacién mapuche a
la sociedad nacional, abarca temas bastan-
te complejos. Pero, antes de discutir la vali-
dez de la meta, hay que destacar que no
se ha logrado ampliamente. La entrega de
titulos individuales, si bien ha tenido efec-
tos graves en las comunidades, no ha cam-
biado la identificacién del mapuche con su
tierra y comunidad, ni ha puesto fin a las
reivindicaciones por derechos especiales
para la poblacién mapuche (Gltimamente
expresadas bajo la forma de demanda por
Autonomia Politica y Territorial). Al contra-
rio, se puede decir que el D.L. 2.568 ha re-
forzado la posicién defensiva del pueblo,
dando lugar a organizaciones mapuche
donde antes -entre 1973 y 1979- no existian
Y que perduran hasta hoy.

2. Validez de las metas.

Habiendo evaluado asi los logros del
D.L. 2.568 para el régimen, avanzamos al
cuestionamiento de la validez de tales me-
tas y los presupuestos en que se basan.

En el caso de la primera meta, la de
clarificar o regularizar la situacion de las tie-
rras, hay que destacar que -si bien la es-
tructura de reducciones dio lugar a serios
problemas- la entrega de titulos individua-
les no es la Unica ni la mejor solucién. Mas
bien era una férmula que convenia al go-
bierno militar dado su politica neoliberal de
entregar todo al libre mercado y homogeni-
zar al pais.

La segunda meta, la de promover de*
sarrollo, no es cuestionable en si. Existe un

La entrega de titulos individuales
no es la unica ni la mejor solucién.
Mas bien era una férmula que con-
venia al gobierno militar dado su
politica neoliberal de entregar todo
al libre mercado y homogenizar al
pais. :

La politica general que aplicé el ré-
gimen militar, nos lleva a suponer
que la verdadera meta econémica
del Decreto no era el apoyo al de-
sarrollo del mapuche, tanto como
la liquidacién de un sector "disfun-
cional" o "inviable".

acuerdo bastante amplio sobre el hecho de
que la situacién econémica de la poblacién
mapuche requiere alguna accién urgente.
Sin embargo, el presupuesto inicial "titulo in-
dividual =desarrollo", es dudoso. La entre-
ga de un titulo que permita al mapuche pe-
dir crédito, postular a subsidios y a asisten-
cia técnica bajo las normas todavia vigen-
tes, no ha significado grandes avances en
la practica. Por lo demas, este mismo acce-
SO ya existia bajo la Ley Indigena 17.729

" con previsiones especiales y amplias para

la promocién del desarrcllo.

La politica general que aplicé el régi-
men militar, nos lleva a suponer que la ver-
dadera meta econémica del Decreto no era
el apoyo al desarrollo del mapuche, tanto
como la liquidacién de un sector "disfuncio-
nal' o 'inviable" (14). La entrega de titulos
llevaria, en un corto plazo, a la venta o ena-
jenacion de tierras en favor de los grandes
propietarios, cediendo asi a las leyes de la
politica neoliberal.

El cuestionamiento de la tercera me-
ta del gobierno, la integracion del mapuche
a una sociedad nacional homogénea, nos
lleva a un conjunto de temas, tanto econd-
micos como sociales, que abarcan el signifi-

- cado de la comunidad y el derecho del ma-

puche a mantener su identidad y cultura.
La justificacion del Decreto es que, respon-
de al "anhelo primordial del mapuche... con-
tar con un titulo de dominio legal de sus po-
sesiones. individuales, para tener mayor se-
guridad de Tenencia y poder trabajar lo pro-
pio, por pequeno que fuera."(15). Sin em-
bargo, los criticos del Decreto sostienen
que la propiedad comunitaria tiene una
gran importancia para la cultura mapuche



y, por lo tanto, la entrega de titulos significa
la ruptura de la cultura y una violacion de
los derechos de los mapuche.

La oposicion al Decreto suele repre-
sentar, en algunos casos, la comunidad ma-
puche como un sistema colectivo de mo-
delo leninista. Acentlan el sentido de coo-
peracion que existe en la comunidad y ven
en la propiedad de la tierra bajo un titulo
comin una comunidad parecida a la andi-
na. Esta vision de la comunidad mapuche
choca con el hecho de que las hijuelas sue-
len ser demarcadas y heredadas por gene-
raciones. Ambos modelos -tanto el neolibe-
ral como el colectivo- tienden a extrapolar
algunas caracteristicas de la reduccion ma-
puche para llegar a una definicién que no
logra explicar la realidad.

3. Efecto sobre la comunidad mapuche

{Cudles, entonces, son los efectos
del D.L. 2.568 en la comunidad?. La entre-
ga de titulos individuales ha dejado al ma-
puche en una situacién de doble desprotec-
- ¢ién. Primero, como pequefio campesino,
el mapuche tiene que enfrentar un libre mer-
cado que no suele tomar en cuenta al indivi-
duo como ser humano y donde el pequefio
carece de proteccion contra el grande. En-
tregado a tal mercado (tanto de trabajo co-
mo de tierras), el campesino no tiene gran-
des opciones. O bien puede intentar renta-
bilizar en algo su pequeno pedazo de tie-
rra, o puede venderlo y trabajar para otro.
Ninguna opcién tiene valor para recomen-
darla, especialmente la segunda, dadas las
malas condiciones gue suelen enfrentar los
que venden su fuerza de trabajo.

Pero el mapuche también queda des-
protegido de otra manera. Que, con la en-
trega de titulos individuales, el mapuche
pierda su identidad legal como indigena Y,
por lo tanto, su proteccion como integrante
de una comunidad y cultura especffica. El
tema de la "proteccion” del indigena y su di-
ferenciacion de la poblacion mayoritaria sur-
ge con frecuencia, y abarca varias cuestio-

nes. Primerd surge la cuestion de la capaci-
dad del indigena y el por qué de su protec-
cién. Histéricamente, era comun tratar a los
indigenas como "nifos" o “inocentes", vulne-
rables a las estafas de los colonizadores.
De alli surge el "Protector de Indigenas" y
la legislacién que da a los indigenas el mis-
mo estado legal que los menores de edad
o retrasados mentales(16).

Hoy dia queda claro que tal actitud
es injustificada. Si los mapuche son vulnera-
bles frente a las estafas no es por no enten-
der, sino por su posicion econdémica dete-
riorada (lo que les da pocas opciones y
una fuerza minima en el mercado para de-
mandar e imponer condiciones). Ademas,
hay que preguntarse si la legislacion indige-
na tradicional era efectivamente un meca-
nismo de proteccion del individuo. El mis-
mo indigena que queda protegido bajo al-
gunas leyes, queda sin proteccion en otras.
Puede vender algunas tierras, pero no
otras. ¢Estas leyes buscan proteger al indi-
gena o al sistema de reducciones/latifun-
dios?. Mas bien parecen estar orientadas a
lograr una cierta estabilidad politica. Asi lo
sugiere Wilson Cantoni en su estudio de la
legislacion indigena chilena(17).

También, hay que considerar la posi-
bilidad de una legislacién que proteja no al
individuo por ser ‘incapaz’, sino la tierra
misma por ser indigena. Sin decir que la
meta histérica de la enajenabilidad era tal,
se puede proponer que las tierras indige-
nas deben tener proteccion o normas espe-
ciales porque pertenecen a una sociedad in-
digena y deben quedar asi siempre, o por
lo menos hasta que el propio pueblo indi-
gena tome una decisién como pueblo, de
poner fin a tal proteccion. Tocamos aqui el
tema de territorio y soberania, lo cual esta
surgiendo nuevamente como una reivindi-
cacion en el discurso de muchas organiza-
ciones mapuche. A pesar de su imagen, no
es una idea tan radical como parece. El re-
conocimiento de ciertas tierras como terri-
torio indigena, que tiene una legalidad dis-
tinta y merece respeto, no significa ni la pro-
mocién del racismo ni una amenaza a la se-
guridad nacional.



Para hacer una comparacion, tal vez
insdlita, se puede mirar la estructura de una
corporacion o empresa. El hecho de que
tiene sus propias reglas -dentro de las cua-
les normalmente se encuentran restriccio-
nes sobre la enajenacion de la propiedad-
no significa ni un problema nacional, ni una
restriccion injusta de las libertades de los in-
dividuos que integran el grupo. La forma-
cion de restricciones y normas es la mane-
ra logica de proceder cuando un grupo de
personas tienen un interés comdin, tal co-
mo es la mantencion de la cultura e identi-
dad del pueblo.

El D.L. 2.568, a través de la entrega
de titulos individuales, ha dejado al indige-
na y a la comunidad desprotegidos. .Los
efectos directos de éste, se ve en los cre-
cientes problemas legales que ya no se
_pueden resolver facilmente porque carecen
de un trato distinto (ya sea en una corte es-
pecial o en algin otro foro). El hecho de
que el Unico recurso para la resolucion de
conflictos esté en los juzgados nacionales
se vuelve particularmente grave cuando se
trata de dos personas indigenas, ambas
desprotegidas, que tienen que resolver su
diferencia en un sistema que no solamente
les es ajeno, sino que también es costoso
y complicado.

- Este es un efecto inmediato que aun
los promotores del Decreto reconocieron,
pero también existe un efecto mas profun-
do. Una vez divididas las tierras, sus propie-
tarios no sdlo pierden la proteccion legal
que tenian, sino su definicion misma es
cuestionada. Se ha dado asi un paso impor-
tante hacia la asimilaciéon, haciendo mas di-
ficil la constitucion o identificacion de un te-
rritorio indigena. El pueblo pierde su cali-

Una vez divididas las tierras,
sus propietarios no sélo pierden
la proteccion legal que tenian,
sino su definicién misma es cues-
tionada. Se ha dado asi un paso
importante hacia la asimilacién.
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Decir que el efecto no ha sido tan
grande como se esperaba, no es de-
cir que el Decreto no tiene ningin
efecto secio-cultural, o que no ha
acelerado un cambio que puede te-
ner efectos graves en unas décadas
mas. El efecto se ve -sobre todo- en
las ventas y enajenaciones que han
ocurrido. Con cada venta o arrien-
do, 1a comunidad y la tierra identi-
ficable como mapuche va disminu-
yendo.

dad de pueblo en cierto aspecto y se con-
vierte més estrictamente en una minoria ét-
nica(18).

Obviamente este puede haber sido
parte del motivc no declarado del Decreto.
Pero partiendo del presupuesto de que ca-
da grupo tiene el derecho de mantener su
cultura, s6lo podemos llegar a la conclu-
sion gue esta meta, declarada o no, es ilegi- -
tima.

Un efecto importante de la pérdida
de la definicion como indigena, podria ser,
una pérdida paralela de la identidad mapu-
che. Sin embargo, y a pesar de muchas
predicciones pesimistas, esto no parece ha-
ber ocurrido en general. Aunque hay mu-
chos casos de comunidades que han sufri-
do de conflictos familiares, y a pesar de
que se han vendido o arrendado muchos te-
rrenos, la “identidad del individuo parece
mantenerse; y el pueblo, aunque fragmenta-
do entre varios grupos politicos, mantiene
una voz y lucha con fuerza. El mismo fen6-
meno-se ve en el ambito econémico, don-
de en lugar de haberse generado un proce-
so de proletarizacion, descampesinizacion,
u otros de caracter destructivo, ...hay un
proceso de retraccion hacia el interior co-
munal..."(19).

Pero decir que el efecto no ha sido
tan grande como se esperaba, no es decir
que el Decreto no tiene ninglin efecto socio-
cultural, o que no ha acelerado un cambio




que puede tener efectos graves en unas dé-
cadas mas. El efecto se ve -sobre todo- en
las ventas y enajenaciones que han ocurri-
do. Con cada venta o arriendo, la comuni-
dad y la tierra identificable como mapuche
va disminuyendo.

' Hay también un posible efecto en el
pago de los derechos de los ausentes.
Hasta ahora no existen investigaciones en
este ambito, pero se puede postular un
cambio en actitud, o una pérdida de seguri-
dad, cuando el individuo esta asi compen-
sado. Ya no tiene ningin derecho legal en
la comunidad. Antes, la relacion entre el in-
dividuo y su comunidad era tanto de obliga-
cion como de derecho. La persona en la
ciudad mantenia su contacto tanto por la-
zos econodmicos como sociales. Ademas
de volver para celebraciones tradicionales,
solia mandar parte de sus ingresos a la fa-
milia y asi aseguraba su vinculo y posibili-
dad de retorno permanentemente(20). ¢Ha-
bra cambiado este contacto desde la com-
pensacion de estos derechos? :

NOTAS

(1) Wilson Cantoni, "Legislacién indigena e integracién mapuche’, Pro-

- grama de Sociologia de Cambio Econémico, Universidad de Wis-

consin, con la colaboracién del Centro de Estudios sobre Tenen-
cia de la Tierra, Santiago, 1969, p: 21-25.

(2) José Bengoa y Eduardo Valenzuela, "Economia Mapuche: Pobre-
za y subsistencia en la iedad mapuche contemporanea, PAS,
Santiago, 1984, p. 24-26 y 32.

(3) A pesar de que su economia es de subsistencia, los ingresos de
los mapuche vienen en gran parte de la venta de sus productos
agropecuarios y artesanales. En 1981/82, el 54.1% de la produc-
cién del predio fue comercializada (véase José Bengoa: "La Eco-
nomia comunal mapuche', en Cultura, Hombre, Sociedad, Nro. 1,
1984, p. 251. U.C.). El mercado representa un espacio importante
para los mapuche, le permite obtener los productos que no pue-
de producir en su tierra y aumentar:-a través del mercado de tra-
bajo- sus pocos ingresos.

(4) José Bengoa y Eduardo Valenzuela, "Economia Mapuche...*, p. 25-
27

(5) Wilson Cantoni, obra citada, p. 145

(6) José Bengoa, 'La Economia comunal mapuche®, p.256-275

(7) ‘Ley N 17.729: Sus modificaciones y reglamentos’, DASIN
(INDAP), 1979, p. 8.

{8) Historia de la politica indigenista’, DASIN (INDAP), sin fecha, p. 6.

(9) D. L. 2.588, articulo 26, (0: "Ley N2 17.729: sus modificaciones...’,
p.16-17.

{10) Esto, que por ahora es una conjetura, no deja de ser inquietante

para algunos de nuestros entrevistados como es el caso de la Co-
munidad de Martin Anticheo.

Ademéas de estos efectos sobre la
identidad y coherencia de la comunidad,
existen algunos casos donde la divisién ha
tenido un efecto muy directo sobre la vida
religiosa y cultural de la comunidad. Nor-
malmente las tierras sagradas estan titula-
das al cacique o descendiente del cacique
mas directo. Aunque generalmente no sur-
gen mayores problemas de esta situacion,
en algunos casos el cacique ha hecho uso
de estas tierras para su propio beneficio
econémico, y en otras ha prohibido su uso
para celebraciones tradicionales. En estos
casos, los demas comuneros se ven forza-
dos a buscar otro lugar para desarrollar su
vida cultural y religiosa. Ademas de esta vio-
lacion de su religion, el mismo hecho signi-
fica una ruptura fuerte en las relaciones
dentro de la comunidad(21).

Finalmente, no vamos a abordar aquf
el tema de los derechos humanos -interna-
cionalmente reconocidos- que se violaron
con la promulgacion del D.L. 2.568, ya que,
debido a su amplitud, requiere su. propio es-
pacio. Sera tema de un proximo articulo.

(11) D. L. 2.568, articulo 28, (o: ‘Ley N2 17.729: sus modificaciones...",
p. 18). -

(12) Segun informacién recibida en una entrevista personal con autori-
dades de INDAP (23 de abril de 1990), al comienzo de la aplica-
cién de la ley, un nimero altisimo de personas no exigieron sus
derechos por ignorarlos. El decreto Ley 2.568 provee que la "liqui-
dacién' de una comunidad debe publicarse en los diarios, pero
muchas personas -por razones obvias- no leen tales avisos. Otra
de las razones aducidas y que explica la no exigencia de dere-
chos fue el temor y la incertidumbre.

(16) "Ley Nro. 17.729: Sus modificaciones...", pag. 5.
(17) Wilson Cantoni, pag. 73-74
(18) Consultese los derechos humanos y los pueblos indigenas: el te-

rritorio: Ideas para la discusién del tema, "Comisién Chilena de
- Derechos Humanos" sin fecha p. 6.

" (19) José Bengoa, 'La Economia comunal mapuche...’, p. 253. Aun-

que los comuneros ya no tienen ningun derecho a la hijuela de
otro, ella -por lo menos- sigue perteneciéhdoles, en tanto perte-
nezca a un mapuche. La enajenacién afecta no solamente a los
herederos del vendedor (no siempre tomados en cuenta) sino
también a toda la comunidad, que pierde, con cada enajena-
¢ién, otro poco de su espacio y margen de maniobra.

(20) José Bengoa y Eduardo Valenzuela, Economia Mapuche, p. 108.

(21) Informacion: entrevista personal con un cacique, 30 de enero de
1990.
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ENTREVISTA

- PROYECTO NACIONAL Y REALIDAD

Entrevista a Guillermo Bonfil Batalla, Coordinador del Seminario de Estudios de la Cultura
del Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, México.

- Para situarnos en la problematica
mdlge_na en México, nos gustaria saber,
en primer lugar, cuanta poblacién indi-

gena habita el pais y en cuantos grupos

étnicos se distribuye.

La magnitud del problema indigena
en México -el llamado problema indigena-
empieza a revelarse cuando un dato apa-
rentemente tan simple, como cuantos in-
dios hay en México, no tiene una respuesta
precisa. Los datos estadisticos son muy
desconfiables, tanto por la forma en que se
recogen, como por el unico indicador que
usan para la identificacién de poblacién in-
digena, que es: habitantes mayores de cin-
co anos de edad que hablen una lengua
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indigena. Por supuesto, por todo el contex-
to de dominacién, mucha gente no revela
que habla una lengua indigena al momento
del censo.

Las estimaciones hechas a partir de
la informacion recopilada por la gente que
ha trabajado durante afos en ciertos gru-
pos, nos lleva a un célculo que oscila entre
ocho y doce millones. En este caso, se en-
tiende por indios, la poblacién que vive en
comunidades, independientemente incluso
de si habla el idioma. Esto representa entre
el 10 y el 15% de la poblacion total del
pais, concentrada fundamentalmente en los
Estados del centro, del sur y del sureste.




En lo que concierne al numero de
grupos indigenas, tampoco es facil decir
cuantas- etnias hay en el pais. La cifra que
se maneja normalmente es de 56 etnias, re-
conocidas por un criterio puramente lingis-

tico que seria muy discutible, porque inclu- -

so muchas de esas lenguas, como el zapo-
teco, tienen variantes dialectales que son
una verdadera cadena de dialectos y cuyas
variantes extremas no son facilmente inteli-
gibles mutuamente. -

ferencia con la situacién en Chiapas.
¢En qué momento se da este proceso de
fragmentacion de la cohesi6n y la identi-
dad étnica?.

Yo creo que por un lado descansa
en una realidad precolonial de la organiza-
cion social mesoamericana, pero se acen-
tGa a partir de la invasién y del estableci-
miento del orden colonial. Se acentua inclu-
so con una politica deliberada de provocar
conflictos por limites territoriales entre las

Hay movimien-
tos interesantes, como
el hecho de que a par-
tir del incremento del
flujo de refugiados gua-
temaltecos a México,
nuestro pais se ha enri-
quecido, con _por lo
menos diez lenguas
amerindias mas, de las

La magnitud del problema in-
digena en México -el llamado
problema indigena- empieza a
revelarse cuando un dato apa-
rentemente tan simple, como
cuantos indios hay en México,
no tiene una respuesta precisa.

propias comunidades
indigenas, por los de-
rechos de uso del a-
gua, etc. Las asigna-
ciones de tierras en la
época colonial se ha-
cen de tal manera am-
biguas y contradicto-'
rias, que siempre hay
conflictos entre las co-

cuales una de ellas es-

taria entre las quince con mayor nimero de
hablantes en México. Aunque no se pueda
hablar de indios mexicanos -porque al te-
ner en este momento el status de refugia-
dos, no son ciudadanos mexicanos- el he-
cho es que ya forman parte de la estructu-
ra social en los Estados del sureste y ya de-
berian ser tomados en cuenta como pobla-
cién.

Ahora, la situacion poblacional es
muy diversa. Va desde grupos que pueden
tener alrededor de un millén y medio de ha-
bitantes, como el maya de Yucatan, hasta
grupos en que se habla escasamente de
100 6 150 habitantes, como algunos gru-
pos situados sobre todo en el norte de Me-
xico. '

Un fenémeno que nos Hamé mu-
cho la atencién en el Estado de Chiapas
es la existencia de una identidad indi-
gena muy aferrada a la comunidad local,
en este caso, el municipio que habitan.
En el caso chileno, los mapuche han lo-
grado mantener un grado importante de
cohesion interna sobre la base de una
identidad que supera los particularismos
locales y que, por lo tanto, marca una di-

: munidades. Ese tipo
de conflicto, ayuda por una parte, a estimu-
lar y a reforzar la identidad local, y por otra,
desvanece lo que era una identidad mas
amplia. Esto era evidentemente en interés
del sistema colonial, del sistema de domina-
cién. Se trataba de que los conflictos fue-
ran entre los propios colonizados y no de
los colonizados frente al colonizador.

¢Esta situacion ha sido estimulada
también por el México republicano?.

En el México independiente suceden
otros procesos que conforman lo que po-
dria llamarse una segunda colonizacion.
Por un lado, en el siglo pasado, el movi-
miento liberal pretende acabar con el recur-
so fundamental de los pueblos indios: su
tierra -tierra comunitaria-, y convertirlas en
parcelas individuales de propiedad particu-
lar, lo cual se logr6 en muy pocos €asos.
Pero la tendencia fue que muchas comuni-
dades, a pesar de las presiones, pudieron
mantener sus tierras aunque en general re-
ducidas por el crecimiento de los grandes
latifundios en todo el pais en la segunda mi-
tad del siglo pasado.
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Una de las particularidades del
caso mexicano, es que el Gobier-
no ha tenido siempre una enorme
capacidad de apropiarse de cier-
tas banderas de la sociedad civil
o de grupos, cualesquiera que
sean, y tratar de instrumentalizar-
las dentro de ciertos limites.

Acentuada después de la Revolucién
Mexicana la tesis de la unidad nacional, de
la asimilacion o integracién de los pueblos
indigenas, la vision dominante ha sido que
la presencia o la existencia misma de los
pueblos indios pone en riesgo la unidad na-
cional. Se ve en la presencia de las cultu-
ras indias una prueba de un atraso evoluti-
VO que se va a resolver o va a dejar de exis-
tir, en el momento en que el pais llegue al
banquete de la civilizacién, como decia
Don Alfonso Reyes. Es entonces evidente
que se ha mantenido una politica, una prac-
tica y una ideologia de caracter esencial-
mente colonial en relacién con los pueblos
indigenas, lo cual no niega, que sobre todo
en estos Uitimos veinte afnos, se hayan po-
dido realizar movimientos, incluso dentro
de las instituciones del Estado.

Se pueden mencionar algunos casos
que tocan este problema. Por ejemplo, el
PROGRAMA DE FORMACION PROFESIO-
NAL DE ETNOLINGUISTAS que se hizo a
partir de 1977. Fue una experiencia valiosa.
Se dio a un grupo de jévenes indigenas -
dos generaciones se formaron alli- una for-
macion a nivel universitarié, pero que des-
cansara en la recuperacion y en el uso de
su propia lengua, de su cultura y del cono-
cimiento de su propia historia. Los egresa-
dos de estos programas de etnolingliistica,
a mi parecer, son -hoy en dia- los agentes
que ven de manera mas clara la necesidad
de reestructurar unidades étnicas mas am-
plias que la unidad local.

En este momento .en que hay un
cambio, no sélo en el discurso, sino en mu-
chos elementos de la practica indigenista,
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se empieza a estimular la autogestion de
los proyectos de desarrollo econémico,
educativo, cultural... y no necesariamente
descansan en las organizaciones de nivel
comunitario. También se apoyan proyectos
que presentan organizaciones de nivel mas
amplio, de nivel regional o étnico.

¢Entre la poblacién indigena mexi-
cana no ha surgido un fenémeno ideol6-
gico aglutinador, como es en Pert o Bo-

livia el indianismo?.

Ha habido muchos movimientos.
Una de las particularidades del caso mexi-
cano, es que el Gobierno ha tenido siem-
pre una enorme capacidad de apropiarse
de ciertas banderas de la sociedad civil o
de grupos, cualesquiera que sean, y tratar
de instrumentalizarlas dentro de ciertos limi-
tes. A principios de los setenta, se creé el
CONSEJO NACIONAL DE PUEBLOS INDI-
GENAS, que fue una iniciativa del Gobierno
Y que a juicio de algunos analistas descalifi-
c6 todo lo que significaba ese Consejo.

En realidad hubo de todo. Hubo
CONSEJOS LOCALES o ETNICOS que
efectivamente nunca existieron para la gen-
te. Sin embargo, algunos, aprovechando
esa coyuntura, trataron de arraigar en la
problematica local, obteniendo legitimidad
ante los ojos de la poblacion indigena.
Pero un movimiento indianista, en el senti-
do que se da en Los Andes, ha sido mucho
menos fuerte aqui.

Existe de alguna manera el pensa-
miento indianista. Esta presente en muchos
de los principales documentos de las orga-

nizaciones indigenas. Pero no con el ca-

racter central y la fuerza que pueden tener
en los paises andinos.

En lo que respecta a la presencia
indigena en la sociedad "ladina", ¢écé6mo
nos podria describir usted el MEXICO
PROFUNDO al que se refiere en su libro,
“México Profundo: una Civilizaci6n Nega-
da"?

- Esta presente en muy diversas for-
mas. Esa parte del pais que yo denomino
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MEXICO PROFUNDO, no abarca tnicamen-
te a la poblacién que reconocemos o que
se reconoce a si misma como india. Esa es
la parte focal, el nicleo del México Profun-
do, presente actualmente, no sélo en las co-
munidades, sino -igual que en el caso de
Chile y en una magnitud que corresponde
a la poblacion indigena de México- también
en el México urbano.

Se estima que en el area metropolita-
na de la Ciudad de México, viven alrededor

de dos millones de indigenas. Algunos de

ellos son recién emigrados, pero otros, ya
son nifios o adolescentes nacidos en la Ciu-
dad de México. O sea, se esta formando
realmente un nuevo segmento de nuestra
sociedad: el INDIO URBANO, que no sélo
esta presente en la capital. En ciudades de
la frontera norte hay contingentes muy im-
portantes de poblacién indigena, tanto del
lado mexicano, como en Estados Unidos.

El caso mas notable, probablemente, es el

de los mixtecos.

Se estd formando realmente un
nuevo segmento de nuestra so-
ciedad: el INDIO URBANO, que
no solo esta presente en la capi-
tal.

En un valle del Estado de Baja Cali-
fornia, trabajan permanentemente entre 20
y 25 mil Mixtecos, y en épocas de cosecha,
la cantidad puede subir a 50 6 60 mil. Hay
grupos de mixtecos ya emigrados a Esta-
dos Unidos que tienen sus propias organi-
zaciones Y llegan a tener incluso, aparte de
publicaciones, reuniones, organizaciones
de defensa, etc., una estacion de radio que
transmite en su idioma.

En el pais, la presencia netamente in-
digena, lejos de estar desapareciendo, se
esta diversificando y se estd expandiendo.
Uno ya no puede decir que para conocer a
los indios en México hay que irse a las lla-
madas "Regiones de Refugio’, o zonas indi-
genas. Se puede encontrar la presencia per-

Se puede encontrar la presencia
permanente, y en cierta forma or-
ganizada, de la poblacién indige-
na en el corazon mismo del lla-
mado México moderno y en las
zonas mas dinamicas desde el
punto de vista econémico.

manente y en cierta forma organizada de la
poblacion indigena, en el corazén mis-mo
del llamado México moderno y en las
zonas mas dinamicas, desde el punto de
vista econdmico.

Lo importante, es que no hay una
pérdida necesaria de la identidad, de la len-
gua, de ciertos aspectos de cultura, a pe-
sar de que la gente vive una realidad com-
pletamente distinta. Ahora, mi tesis es que
en términos de cultura, y mas que de cultu-
ra, de principios civilizatorios, el México Pro-
fundo se encuentra también en los sectores
campesinos tradicionales no indigenas, o
que no son reconocidos’ como indigenas.
También esta presente -aunque esto cauce
cierto escandalo en algunos investigadores-
en sectores urbanos que no son estos mi-
grantes indigenas, y que tampoco son los
remanentes de los antiguos barrios indige-
nas de las ciudades. Sin que sean reconoci-

- dos como sectores mestizos, piensan, ac-

tian y se manifiestan basicamente segun
los principios de la civilizacion mesoameri-
cana y no segun los postulados de la
civilizacion occidental dominante.

Esto se.nos revel6 de manera muy
clara, en lo que sucedié inmediatamente
después de los terremotos del 75. Ciertas
comunidades urbanas sacaron a luz formas
de organizacién social, de solidaridad, etc.,
que corresponden de manera muy clara a
la cultura del México Profundo. De manera
que las cifras estadisticas que nos indican
cuanta es la poblacién indigena, las cifras
que nos muestran la migracién y otras, son
apenas uno de los datos que es necesario
tomar en cuenta, para ver cual es la presen-
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cia real del México Profundo en el México
de hoy.

¢Coémo define usted al MEXICO
IMAGINARIO? ¢Cuéles son sus caracte-
risticas?.

Creo que es el México que hereda la
ideologia del colonizador y del conquista-
dor. La independencia politica no significd
un rompimiento. Mas bien, signific6 un va-
cio por la salida de los espafioles peninsu-
lares, ocupado primero por los criollos, y
mas adelante por los llamados mestizos.
Pero ni los criollos, ni los mestizos, en la
etapa nacional, han tenido capacidad de
romper con una filiacién occidental tefida -
muy Claramente en el caso nuestro- del oc-
cidental colonizador, del occidental domi-
nante, del occidental que niega al otro y
que en este caso significa negar lo mesoa-
mericano, negar lo indio.

Entonces, en todos los campos de la
vida del pais, es posible encontrar ejemplos
totaimente claros, de cémo. estos grupos
en el poder -no necesariamente en el poder
politico, sino también en el poder econémi-
co, en el poder de lo simbdlico, etc.- si-
guen actuando y siguen pretendiendo impo-
ner al conjunto de la sociedad mexicana,
‘proyectos que no surgen de esa realidad.
Son proyectos invitados, importados, sin
ninguln tipo de criticas para tratar de confor-
mar a la sociedad mexicana de acuerdo a
esos moldes, en lugar de plantearse el de-
sarrollo de la sociedad mexicana tal cual
es. Y esto, repito, va en todos los 6rdenes.
Va en nuestra organizacion politica, en
nuestro sistema politico; va en lo que se en-
tiende por proyectos econémicos, distintos
a los proyectos desarrollistas de los afios
cincuenta, hasta todos los proyectos de
modernizacion, de insercion en el merca-
do, etc.

Esta presente en nuestro sistema
_educativo, que refleja qué tipo de mexicano
se pretende desde el poder. No se recono-
ce la existencia del mexicano real, sino que
se pretende suplantarlo por un modelo de
ciudadano, que en su forma de conducta,
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Ni los criollos, ni los mestizos, en la
etapa nacional, han tenido capacidad
de romper con una filiaciéon occiden-
tal tenida... del occidental coloniza-
dor, del occidental dominante, del oc-
cidental que niega al otro y que en
este caso significa negar lo mesomeri-
cano, negar lo indio.

de pensamiento, de aspiraciones, de creen-
cias, etc. es una calca netamente occiden-
tal. Esto lleva por supuesto a situaciones
grotescas, pero muy reveladoras de secto-
res de la burguesia alta y media en México,
gue en su momento, fueron -o quisieron
ser- profundamente franceses y ahora quie-
ren ser norteamericanos, aunque sea de ter-
cera, en su patrén de consumo, en la for- .
ma en que educan a sus hijos, en sus aspi-
raciones y en la manera en que tratan de _
cumplirias.

Lo llamé México imaginario, no por-
que no exista, sino porque pretende un Mé-
xico que no es real, un México como ese
sector imagina debiera ser. En ese sentido
lo llamo yo imaginario. Por desgracia, es
perfectamente real; es decir, actia y tiene
el poder, pero para contrarrestarlo con ese
México real y profundo, lo llamé México
imaginario.

¢Y cuéles han sido las consecuen-
cias de este conflicto entre los dos
proyectos de civilizacion?.

Las consecuencias han sido tragicas.
Por un lado, los proyectos nacionales, deri-
vados del patrén, o de la perspectiva occi-

dental, siempre han tenido que plantearse

la transformacion, la suplantacién de la rea-
lidad nacional por otra. Entonces -y ésta es
una historia que viene desde el siglo pasa-
do y sigue hasta hoy- la poblacién se con-
virti6 y se convierte en el problema, en lu-
gar de ser el recurso y el protagonista del
proyecto nacional. Se transforma en el obs-
taculo. He llegado a decir, y lo puedo rea-
firmar en este momento, que para que la



No se reconoce la existencia del me-
xicano real, sino que se pretende
suplantarlo por un modelo de ciu-
dadano que, en su forma de con-
ducta, de pensamiento, de aspira-
ciones, de creencias, etc., es una
calca netamente occidental.

democracia funcione en México -la demo-
cracia a la occidental como se pretende im-

poner- el Unico obstaculo parece ser el pue-

blo. Es un obstaculo para la democracia,
porque el modelo de democracia y de com-
portamiento politico que se trata de impo-
ner, no es el comportamiento que corres-
ponde a los sectores que realmente exis-
ten, y que si tienen un comportamiento po-
litico. Precisamente, ese comportamiento
no es reconocido, no es legitimado, no es
aceptado, para construir nuestro sistema.
Al contrario, se propone eliminarlo.

Toda la historia de la educacién en
México, es la historia de como un pequeio
grupo, liberal en su momento, revoluciona-
rio en otros, etc., ha tratado de imponer un
modelo de ciudadano due no corresponde
a una poblacion real. EI momento de los
anos 20 a los 50, vio desarrollarse un
nacionalismo cultural que pretendié hablar
de una cultura nacional que recuperaba las
raices populares y las raices indigenas pre-
hispanicas. No obstante, lo hizo de tal ma-
nera, que habia una cultura nacional imagi-
nada por un grupo de intelectuales, de crea-
dores, que tenia como problema ahora,
convertirse en la cultura real del resto de la
sociedad. Este choque entre Proyecto Na-
cional y realidad, siempre ha existido.

La otra consecuencia funesta, ha si-
do que nunca se ha podido plantear la recu-
peracion de lo que significa la civilizacion y
las culturas mesoamericanas, como un re-
curso para construir el proyecto nacional.
Hubo una negacion absoluta que se puede
ver en todo. Este pais es uno de los pocos
sitios donde se inventé la agricultura hace
cinco o siete mil anos. Los campesinos -so-

bre todo los campesinos indigenas, pero
también los campesinos tradicionales- son
herederos de ese conocimiento agricola.
Pero recién ahora empieza a ser dimensio-
nado por los agronomos que tienen capaci-

- dad para ver estas cosas: un manejo del

medioambiente, de los recursos, del agua,
del sol, que es producta de una experien-
cia milenaria. Sin embargo, nunca se ha
pretendido dar condiciones para que ese
conocimiento se desarrolle y se pueda, en
consecuencia, desarrollar una agricultura
sobre esas bases. Por el contrario, ha sido
necesario formar agronomos dentro de una
tradicion totalmente distinta, para que va-
yan a tratar de ensefnar a los campesinos
coémo cultivar-la tierra, ignorando por com-
pleto el conocimiento que alli esta, decanta-
do por milenios.

Lo mismo podemos decir en medici-
na. La forma en que la mayor parte de los
mexicanos manejan sus problemas de sa-
lud, no tiene nada que ver con la llamada
medicina cientifica que se ensefia en las
universidades. Tampoco se ha sido capaz
de aprovechar todo ese conocimiento, to-
das esas practicas y esos recursos medi-
cos que existen en la sociedad mexicana,
en ese México profundo. La actitud ha sido
todo lo contrario: negarlo todo. De entrada,
como producto de una mentalidad colonial,

 todo eso es inferior, todo eso no tiene va-

lor. En consecuencia, no hay posibilidad al-
guna de construir a partir de eso, ni siquie-
ra de incorporarlo, sino eliminarlo y sustituir-
lo con otro tipo de conocimientos y practi-
cas médicas. Es decir, una actitud perma-
nente de sustitucion de la realidad por un
proyecto imaginario. '

Toda la historia de la educa-
ciéon en México, es la historia
de como un pequeiio grupo, ha
tratado de imponer un mode-
lo de ciudadano que no corres-
ponde a una poblacién real.
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CEDM-LIWEN

Se puede encontrar la presencia permanente de la poblacién indigena en el cora-
zo6n mismo del llamado México modemo.

¢Pero existen algunos signos que
evidencien una actitud critica hacia el
"proyecto nacional', o se insiste en la
idea de imponerlo al México real?

Resulta, en primer lugar, que el mo-
delo no funciona. El proyecto no funciona.
En la década pasada, hemos visto como
muchos de los postulados centrales de lo
gue era el proyecto nacional se derrumba-
ron. En este momento, lo estamos viendo
en el cambio -que algunos llamarian renun-
cia por parte del Gobierno mexicano- de
muchos de los postulados, que hasta hace
diez o quince anos, se afirmaba que eran
Sus propositos, sus metas y sus principios
fundamentales. Pero como ese proyecto no
funciond, como ésto estd naufragando o
naufragd ya, es necesario encontrar una
nueva formacién, en la que desgraciada-
mente, tampoco se esta reparando es en el
problema de la existencia de dos civiliza-
ciones.

_Ahora, la existencia de las dos civili-
zaciones es de alguna manera indepen-

5
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diente de la voluntad de quienes deciden
una serie de cuestiones. De manera que el
problema actual, es efectivamente un pro-
blema nuevo; tiene que ver con un contex-
to internacional que ha cambiado radical-
mente y que cada pais tiene que tomar en
cuenta y asimilar. Ya nadie puede pensar lo
gue pensaba hace dos o tres anos en tér-
minos nacionales. Las cosas estan cam-
biando muy rapido y muy a fondo.

Lo que yo veo, es que el Estado Na-
cional estd perdiendo aceleradamente cam-
pos de decisibn que antes le correspon-
dian. Las grandes decisiones no las toman
los Estados Nacionales; se toman por inte-
reses transnacionales o multinacionales.
Los gobiernos, no solamente los de nues-
tros paises llamados subdesarrollados, o
en vias de desarrollo, sino que en Europa
misma, estan renunciando, hasta de lo que
ahora se consideraba privilegios del Esta-
do, lo que hasta ahora se consideraba par-
te de la soberania nacionai. ¢Para qué? Pa-
ra poder formar por ejemplo la comunidad
europea, la europa unificada, y subsumir en




.. lo que estamos viendo ... es el
resurgimiento de los pueblos rea-
les, de pueblos que estaban de algu-
na manera enmascarados en los Es-
tados Nacionales y que, vuelven a
surgir a la luz con su propio ros-

tro, con su propio idioma, y con la -

conviccion de que tienen un futuro
propio.

esta nueva realidad lo que antes eran pre-
rrogativas de soberania nacional.

Si esto sucede con paises como
Francia, Inglaterra o ltalia, pues los estados
nacionales latinoamericanos estan en una
posicion todavia mas débil. De manera que
yo Veo, por una parte, el debilitamiento de
los estados nacionales, una pérdida de fa-
cultades y prerrogativas en beneficio de in-

- tereses mas amplios, que ya no son exclu-

sivamente nacionales y que se expresa en
mercados comunes, alianzas, etc. Al mis-
mo tiempo, lo que estamos viendo en estos
meses es el resurgimiento de los pueblos
reales, de pueblos que estaban de alguna
manera enmascarados en los Estados Na-
cionales y que, con el debilitamiento de és-
tos, vuelven a surgir a la luz con su propio
rostro, con su propio idioma y con la con-
viccion de que tienen un futuro propio al
cual no han renunciado ni van a renunciar.
Esto incluye la posibilidad de insertarse en
un mundo globalizado, pero insertarse co-
mo unidades diferenciadas propias, no co-
mo los antiguos Estados Nacionales, sino
como los pueblos profundos e histéricos
que son. Entonces, vemos a los letones de-
cirnos: nosotros somos letonés y reafirma-
mos nuestra identidad. Y en el mismo estilo
estamos viendo en Europa ese movimiento
en forma muy clara.

Mencionaba antes el problema de
los mixtecos en Tijuana, en California y en
Estados Unidos. Resulta que segin mu-
chas tesis, esos mixtecos, primero, no te-
nian por-qué haber emigrado como lo hicie-

ron, formando una cadena en la que va la
gente del mismo pueblo, etc. No habia nin-
guna razén economica para que eso fuera.
asi. Segundo, una vez emigrados é&por qué
tomaron la opci6n de seguirse asumiendo
como mixtecos, en lugar de decir, bueno,
ya nos olvidamos, ahora somos norteameri-
canos o somos californianos de México?.
Por el contrario, estan en una efervescen-
cia enorme, que descansa en la afirmacién
de su identidad. Por supuesto, ya no son
en este momento campesinos de autosub-
sistencia como lo eran en sus comunida-
des de origen. Tienen que manejar la cultu-
ra urbana, algunos tienen que ser trilingles,
-hablan mixteco, espafol e inglés-, tienen
pautas de consumo, de informacion, etc.,
muy distinta de las que tienen los propios
mixtecos en sus comunidades de origen.
Sin embargo, siguen siendo mixtecos, si-
guen buscando un espacio dentro de este
mundo cambiante, donde no sea necesario
renunciar a ser mixtecos. Cambiar si, evi-
dentemente, pero los .cambios primeros
son la manera de ser de las cosas y segun-
do, algunos cambios pueden ser recupera-
cién de 5 siglos de sometimiento colonial
que los ha privado de muchas posibilida-
des.

Sin embargo, uno de los argumen-
tos que los Estados-Naciones esgrimen
para frenar los' movimientos nacionalita-
rios de sus minorias, es que justamente
sus proyectos no tienen viabilidad en un
mundo cada vez mas integrado.

El plantear un mundo integrado, com-
porta una especie de trampa. Pareciera ser
que lo que se quiere decir, es que es un
mundo integrado por individuos aislados.
Cada quien, a titulo personal se integra den-
tro de ese horizonte de posibilidades. La

" realidad, no es, ni ha sido nunca asi. El ser

humano vive siempre en sociedad y esa so-
ciedad a un nivel muy inmediato no es la
humanidad en su conjunto. Es una socie-
dad con la que uno se identifica porque pre-
sume que tiene la misma historia, habla la
misma lengua, comparte ciertos valores fun-
damentales y, sobre todo, con la que man-
tiene una relacion cotidiana. Entonces, el
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Cambiar si, evidentemente, pero
los cambios primeros son la mane-
ra de ser de las cosas, y segundo,
algunos cambios pueden ser recu-
peracion de S siglos de someti-

 miento colonial que los ha privado
de muchas posibilidades. '

hecho de que surjan estas pequefias comu-
nidades, para mi, esta indicando que puede
haber un movimiento doble que no es con-
tradictorio: si, una mayor interrelacion a ni-
vel mundial en una circulacién universal de
ideas, de productos, etc, pero las unidades
que se interrelacionan no son los indivi-
duos aislados, sino las sociedades que
comparten y que hacen posible la vida coti-
diana de los individuos. En esto finalmente,
estamos hablando de culturas, estamos ha-
blando de etnias que se van a transformar.
Siempre se han transformado, pero transfor-
marse internamente, actualizarse, no signifi-
ca desaparicioén de ese contexto social que
nos permite ser seres humanos.

En este sentido, usted afirmaba en
uno de sus articulos que tampoco la
visién de los indigenas podia contribuir
mayormente a la solucién del conflicto
civilizatorio -por lo menos presentarse
como alternativa- por expresar, en el
fondo, la vision del colonizado.

Bueno si, un poco la idea es ésta. Ca-
si 5 siglos de dominacién han llevado a mu-
* chas comunidades, a muchos pueblos indi-
genas, a reforzar una parte de su cultura y

resistencia, todo el desarrollo y la actitud
necesaria para el desarrollo de todas las
otras potencialidades. Aqui, ni se ha plan-
teado, porque histéricamente el proceso de
dominacién cancelaba todas esas posibili-
dades. Entonces, en el momento en que de-
saparezcan estas relaciones de domina-
cién, va a ser necesario, efectivamente, un
cambio en el énfasis que los pueblos pon-
gan en sus propias culturas. Para poder de-
sarrollar todo aquello que no pudieron de-
sarrollar durante la dominacién y que va a
ser efectivamente su gran contribucion a la
creacion de una relacion global diferente.
Para volver al caso de la agricultura, hay
un conocimiento agricola real que ha permi-
tido a esos pueblos indigenas sobrevivir, ali-

‘mentarse, etc. durante 500 afnos en condi-

de su cosmovision que les asegura la posi- -

bilidad de resistencia. Asi, aparece una de-
formaciéon -por decirlo de alguna manera-
producto de la dominacién colonial. Lo que
ha sido necesario desarrollar de la cultura
indigena, ha sido fundamentaimente aque-
llo que le ha permitido resistir.

Pero _todo el otro sector de cualquier
cultura en libertad, de cualquier cultura no
oprimida, incluye ademas de ese nucleo de
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ciones de dominacién. Ese conocimiento
en el nivel actual que la gente lo maneja y
lo hace suyo permite eso nada mas, la so-
brevivencia, pero para que ese conocimien-
to se aplique no sélo a la sobrevivencia, si-
no a una mejor calidad de vida, necesita de-
sarrollar aspectos que no ha desarroliado.
No porque no tenga capacidad interna de
desarrollo, sino porque las condiciones se
lo han impedido. Pero de todas maneras,
tiene que desarrollarse. No es tal cual es
como va a poder contribuir, sino que es tal
cual es desarroliado en una nueva situa-
cion.

Ahora, el desarrolio de nuevas for-
mas de concebir las relaciones sociales,
la economia, nuevas formas de estructu-
rar los poderes, etc. épasaria también
por cuestionar la actual conformacion
del Estado-Naci6n?.

Estoy totaimente convencido de eso.
Cuando uno analiza los problemas de los
pueblos indios en nuestros paises, llega ne-
cesariamente a la conclusién de que el pro-
blema de fondo, es que no han sido reco-
nocidos como unidades politicas legitimas,
constitutivas del Estado. En México, tene-
mos una division en Estados. Cada Estado
tiene dos senadores ante el senado de la
Republica. Muchos de nuestros Estados
son divisiones territoriales que se hicieron
el siglo pasado para dirimir problemas en-
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tre caciques regiona-
les. Esos terrirorios no
tienen realmente una
unidad histérica, ni si-
quiera geogréfica; - no
son regiones creadas
a lo largo del tiempo,
no tienen una cultura
propia. En cambio, los
pueblos indios que tie-
nen todo eso, no tie-

Cuando uno analiza los
problemas de los pueblos
indios en nuestros paises,
llega a la conclusion de
‘que el problema de fondo
es que no han sido recono-
cidos como unidades politi-
cas legitimas.

gionales muy importan-
tes que han tomado
parte en la creaciéon y
en la defensa de estas
autonomias. La situa-
cién aca es distinta. El
modelo formal puede
ser el mismo, pero re-
conociendo aqui, la ne-
cesidad de que los nue-
vos estados naciona-

nen asegurado un
puesto en el senado

de la Republica, ni tienen asegurada la go--

bernacion de su regién. ¢Por qué? Bueno,
empezando por la division territorial, no s6-
lo no corresponde a la ocupacion real del
territorio. Los mayas de la provincia de Yu-
catan, si no estuviesen repartidos en tres
Estados diferentes, representarian la mayo-
ria de la poblacion. Asf, no lo son. Se re-
quiere una reorganizacion del Estado, en
que estas sociedades reales, estos pueblos
histéricos -de una tradicion, de una legitimi-
dad histérica incomparablemente mayor

que las identidades de los Estados actuales- -

sean reconocidos.

En definitiva, éstas son sociedades
multiétnicas, o multinacionales y ese reco-
nocimiento debe reflejarse en la organiza-
cion del estado, en asegurar a cada uno de
esos pueblos su representacion dentro de
los 6rganos del Estado Nacional y, ade-
mas, asegurarles y garantizarles la posibi-
dad de la toma de decisiones auténomas
en todos aquellos asuntos que les compe-
ten directamente y que forman parte de su
vida social cotidiana.

En Chile, y entre los mapuche, tie-
ne bastante importancia el modelo de au-
tonomia aplicada en Espana, ¢podria ser

ése un modelo aplicable. a la situacién la-

tinoamericana o mexicana en particular?

Con todos los ajustes del caso. No
hay que olvidar que dos de las regiones
mas importantes, en términos de las auto-
nomias espanolas, son Catalunha y el pais
Vasco, regiones histéricamente ricas, don-
de se han desarrollado unas burguesias re-

les, no solamente reco-
nozcan esta autono-
mia, sino que la hagan posible. Para hacer-
la posible, hay que reparar muchos dafos
ocasionados durante 5 siglos de.domina-
cién, de explotacién, de imposicion, de pro-
hibicién.

No quiero hablar de los mapuche,
pero en el caso mexicano, los mixtecos no
son los catalanes de México. Hay situacio-
nes muy distintas; son uno de los sectores
mas empobrecidos de la sociedad mexica-
na. Entonces, decir simplemente, arréglen-
sela con su pobreza, seria un acto dema-
gogico y profundamente injusto, por decir
algo. Aqui el proceso va a ser mucho mas
lento, porque debe incluir la devolucion y la
creacién de nuevas condiciones para el de-
sarrollo real de estos pueblos. Los catala-
nes necesitaban el control. Ya tenian el de-
sarrollo; lo que no tenian, era la garantia
del control catalan sobre ese desarrollo.
Pero practicamente en todos estos pueblos
indios de América Latina, la situaciéon no es
ésa. Hay que trabajar ademas en otras li-
neas. Sin embargo, creo que el problema

de la autonomia es un problema absoluta-

mente central, es un primer paso que ten-
dra que darse.

Se requiere una reorganiza-
cion del Estado, en que es-
tas sociedades reales, estos
pueblos histéricos sean reco-
nocidos.
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Creo que el problema de la auto-
nomia es un problema absoluta-
mente central, es un prlmer paso
‘que tendra que darse.

¢Qué pasa con aquellos Estados
Latinoamericanos donde la poblacién in-
digena es minoritaria?

Es un poco el viejo planteamiento
que trataba.de pueblos trasplantados, cuya
mayor parte de la poblacién es poblacion
inmigrante de Europa y que encontraron te-
rritorios no vacios, pero con muy baja den-
sidad de poblacién indigena, que arrasaron
o desplazaron en una forma absoluta, co-
mo por ejemplo en los paises del Plata. En
los otros paises, el problema de magnitud
de la poblacion indigena no puede verse
como el criterio central. No podemos apli-
car a este tipo de problemas un criterio de
asamblea, donde la decisién de la mayoria
se impone a la minoria. Yo creo que existe
el derecho de los pueblos como un dere-
cho social que debe ser y es reconocido
como un derecho humano bésico y que,
igual en un pais como Brasil, donde la po-
blacién indigena liega al 0,02% de la po-
blacion total o algo asi, cuantitativamente
no significa practicamente nada en térmi-
nos del Brasil. La existencia de estos gru-
pos tribales, que son finalmente rostros legi-
timos del hombre, del ser humano, de la
historia, tiene que ser preservada. Cuando
digo preservado, no estoy hablando de una
actitud museistica, de conservar a los in-
dios para que los vengan a ver como en un
zooldgico. No Todos, el mundo, la socie-
dad de los seres humanos, tenemos que
ser capaces de reconocer el derecho de
esos pequenos grupos, de esos pequeiios
pueblos, a decidir su futuro. Si en algin mo-
mento su decisién es asimilarse a la pobla-
cibn mayoritaria, pues es igualmente respe-
table, pero la condicion fundamental es que
sea SU decision y no una decision que se

les imponga ni directa ni indirectamente

desde fuera.
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El indigenismo latinoamericano ha
estado muy marcado por el indigenismo
mexicano. Se ha buscado aqui la mayor
parte de los lineamientos teéricos que
permitan pensar el "problema indigena".
Por lo mismo, los objetivos del indigenis-
mo a nivel continental han compartido el
deseo de asimilar a las poblaciones indi-
genas a un concepto de "cultura nacio-
nal' definido a priori por los Estados.
Ahora, éde qué forma el indigenismo
mexicano ha variado sus objetivos y si
no lo ha hecho, hacia qué tendria que
cambiar?

Primero, vari6 en el discurso. A me-
diados de los afios 70, el discurso oficial in-
digenista dej6 de hablar de integracion y re-
conocid que el pluralismo étnico -la presen-
cia de los pueblos indigenas- no constituye
en si mismo un obstaculo para el proyecto
nacional. Se hablé del indigenismo pattici-
pativo. El indigenismo ya no era la ideolo-
gia y la politica del no indigena frente al in-
digena. Tendrfa que ser la politica pactada
entre la sociedad no |nd|gena y la pobla-
cién indigena.

En este momento en México, pienso
que ademas de haber un cambio en el dis-
curso, en el sentido de que se afirma cada
vez mas el derecho a la autogestion de los
pueblos indigenas, hay algunos hechos en
la politica indigenista que muestran. una de-
cision de llevar las cosas por otro lado.
Esto, va desde la lucha por una propuesta
de reforma constitucional, que por primera
vez en la historia de México reconoceria a
nivel de la Constitucion los derechos espe-
cificos de los puebios indigenas, hasta, por
ejemplo, la implementacién de 2 progra-
mas. Un programa muy importante, que

El problema de magnitud de la po-
blacion indigena no puede verse co-
mo el criterio central. No podemos
aplicar a este tipo de problemas
un criterio de asamblea, donde la
decision de la mayoria se impone a
la minoria.




busca una imparticion de justicia verdadera-
mente equitativa -tomando en cuenta sus di-
ferencias y sus particularidades- para la po-
blaciéon. Y la otra linea, es la canalizacion

de un volumen importante de recursos del -

Programa Nacional de Solidaridad hacia la
poblacion indigena:. Pero sobre la base de
proyectos autogestionados, donde ya no
es la secretaria tal, o el ministerio de fula-
no, el que va a desarrollar las obras‘en tal
y cual region, como ha sido siempre. Aho-
ra, los proyectos son propuestos -como de-
be ser- por las organizaciones, por las co-
munidades indigenas. Y el Estado, debe
aceptar y apoyar este tipo de proyectos ba-
jo la responsabilidad de las propias comuni-
dades. :

A mediados de los anos 70, el dis-
curso oficial indigenista dejo de ha-
blar de integracion y reconocié que
el pluralismo étnico -la presencia
de los pueblos indigenas- no consti-
tuye en si mismo un obstiaculo para
el proyecto nacional.

Estos son los cambios centrales. En
ellos ha contado mucho, por un lado, la lu-
cha politica indigena, .que ha tenido distin-
tas formas, pero que ha sido permanente
desde los anos 70. Por otro, la formacién
de una capa -todavia pequena-, de profesio-
nales indigenas, que forman una especie
de nueva dirigencia intelectual y politica, ca-
paz de dialogar en plan de igualdad con
sus contrapartes de la sociedad dominante
y que sostiene un proyecto indio, con mu-
chas variantes, e ‘incluso contradicciones.
Pero sostiene la legitimidad del futuro indio.

¢Cudles son las pautas sobre las
que se define ese futuro indio, segun las
propias organizaciones?

Es muy variado. Hay algunos peque-
fos grupos que casi podriamos llamar fun-
damentalistas, que me dan la impresién -y
lo digo asi, impresion- de tener poco arrai-
go. Plantean una especie de vuelta al pasa-

do, pero no como en otros grupos, donde
el pasado representa el sustento para un
proyecto de futuro. Aqui, directamente, es
como dar marcha atras, como borrar 5 si-
glos de historia, y pretender, desde la recu-
peracion total de territorios hasta cosas
que suenan muy poco viables, e incluso
muy poco legitimas en estos momentos. La
historia va creando legitimidad, no hay que
darle vueltas.

Basicamente creo que los grupos y
las organizaciones coinciden en muchos
puntos concretos. Entre ellos, el problema
de la tierra como un problema central: la
necesidad de que los pueblos indios dis-
pongan de los territorios que sean, por un
lado, la base de sustento, y por otro -dije
intencionalmente territorio, porque no es
cualquier tierra ni en cualquier parte- un te-
rritorio que esta ligado a una historia o que
est4 plasmado simboélicamente por el pue-
blo mismo. Se trata de una lucha que tiene
dos vertientes: la defensa de lo que se ha
podido conservar y la lucha por recuperar
parte de lo que les ha sido expropiado. El
reconocimiento de la cultura indigena co-
mo una forma legitima de vida en el contex-
to de la sociedad nacional, es decir,el uso
de la lengua, el reconocimiento de autori-
dades tradicionales, el reconocimiento de
practicas culturales que van desde las prac-
ticas religiosas, hasta las practicas medi-
cas, para los cuales piden un espacio den-
tro del conjunto nacional.

En muchos aspectos, no abarca solo
la necesidad de recibir créditos adecuados,
oportunos, precisos para los productos indi-
genas -porque en este momento el inter-
cambio comercial es sumamente desigual,
venden barato y tienen que comprar caro-
sino también la proteccion a los trabajado-
res indigenas tanto en los campos agrico-
las como en las ciudades. Las posibilida-
des de expresion simbolica a través de dan-
zas, literatura, canto, teatro, etc, que sea re-
conocida, y no manipulada o folklorizada
por la sociedad nacional. Creo que por ahi
van estas lineas que desembocan en el fon-
do -aunque en algunos casos no se diga
explicitamente- en el reconocimiento de
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los pueblos indigenas como unidades cons-
titutivas del estado nacional.

¢Estos planteamientos han logrado
influir en la labor del Instituto Nacional In-
digenista? : ‘

Las luchas indigenas, las distintas or-
ganizaciones que han surgido desde 1970
hasta ahora, son la razén fundamental, la
causa principal de estos cambios que se
observan en el indigenismo. No es solamen-
te un cambio de autoridades, o que ahora
la autoridad se muestre més sensible o ten-
ga razones para hacer las cosas, sino tam-
bién, la necesidad de dar una respuesta,
principalmente a la movilizacion indigena.

Por uitimo, en el marco de la con-
memoracién del Quinto Centenario, algu-
nos sectores postulan que la llegada de
los espaiioles fue un encuentro, un he-
cho fundacional que dio paso a la confor-
macién de un ethos latinoamericano so-
bre la base de un sincretismo cultural.
¢Cuél es su idea al respecto, primero por
lo del "encuentro" y después por lo del
"ethos"?.

Yo hablo de invasién, no de encuen-
tro, y creo que aqui no es simplemente un
juego de palabras o preferencia de una pa-
labra por otra. Cuando uno es capaz de
imaginar un pais invadido, lo ve con una
perspectiva distinta a cuando habla de un
pais colonizado, en los términos en que se
usa en América Latina, y que dio lugar a
este mestizaje y al surgimiento de una reali-
dad diferente. El punto de partida es distin-
to, sobre todo para los pueblos indios. Asu-
mir que estan viviendo en un territorio inva-
dido, plantea sus reivindicaciones en térmi-
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Yo hablo de invasién, no de en-
cuentro, y creo que aqui no es
simplemente un juego de pala-
bras o preferencia de una pala-
bra por otra.

nos completamente distintos que si hubie-
sen sido descubiertos o se hubiesen encon-
trado neutralmente con el otro. Yo creo
que en toda América Latina hubo también,
desde el siglo pasado, una ideologia hege-
monica que afirmaba la personalidad latino-
americana como resultado de la fusion de
lo mejor de la cultura occidental, en su ver-
tiente espafola o portuguesa, con lo mejor
de las culturas indias. En pocos casos se
reconocio el componente negro, también
fundamental para lo que son nuestros pai-
ses, pero todavia mas negado que el indio.

-Pienso que eso es puramente ideolo-
gia. El mestizaje en términos biol6gicos ha
existido, eso es indudable, pero ese mesti-
zaje biolégico no ha correspondido al ver-
dadero surgimiento de culturas diferentes,
mestizas, "hibridas, nuevas o como se les
quiera llamar. Siguen existiendo -por lo me-
nos-en el caso de México y creo que en los
deméas paises también- formas culturales
de raiz occidental que siguen respondiendo
a las pautas civilizatorias de occidente y for-
mas culturales que -con todos los prés-
tamos e imposiciones culturales- siguen res-
pondiendo fundamentalmente a nuestras ini-
ciaciones profundas.

LIWEN
MEXICO D.F., Junio de 1990




CRONICA

DUDOSO DESARROLLO DEL BIO-BIO

Por Katherine Bragg

Un error mundial se
repite dentro del territorio in-
digena en Chile: explotar un
recurso natural sin tomar

conciencia de su repercusion

sobre la poblacién local y el
medio ambiente. Un caso es-
pecifico es la construccién de
una serie de represas y em-
balses en los altos del rio Bio-
Bio, en la tierra tradicional
de los Pewenche.

Por un lado, el rio Bio-
Bio es uno de los mas gran-
des y caudalosos de Chile; la
demanda de energia eléctrica
crece, y por lo tanto, la Em-
presa Nacional de Electrici-
dad (ENDESA) ha planeado
la construccién de seis repre-
sas hidroeléctricas en este
rio. Por otro lado, en este
sector reside mas de la mitad
de la poblacion pewenche.
Es decir, unas 4000 personas
de ese grupo de indigenas
mapuche, viven en la zona
que estarfa impactada por las
obras. A la vez, es una zona
de gran actividad sismica y
volcanica, que puede impedir
una instalacion segura.

Derecho a Informacién y Par-
ticipacion

En este periodo de
transicién a la democracia en
Chile, se¢ espera promover
una participacion amplia en
las toma de decisiones. Es im-
prescindible que los lugare-
nos afectados por las obras
de los grandes proyectos de
"desarrollo” -en este caso los

Es imprescindible que
los lugareios afectados
por las obras de los
grandes proyectos de
"desarrollo” esten plena-

- mente informados y que

puedan opinar en for-
ma libre sobre el desa-
rrollo de su sector.

indigenas pewenche y campe-

sinos vecinos- esten plena-
mente informados y que pue-
dan opinar en forma libre so-
bre el desarrollo de su sec-
tor. Antes de que se estorbe
su entorno; antes de que se
desalojen a familias y expro-
pien sus campos agricolas o
sagrados; antes de que se les
ofrezca trabajo mal pagado y
poco duradero, sacandoles
de sus comunidades; y antes
de que empiece la obra. Eso
es lo minimo' que se pued
exigir. -

El Impacto del Proyecto

Las obras prelimina-
res del primer proyecto en el
Bio-Bio empezaron hace dos
anos, sin que las comunida-
des pewenche ni campesinas
estuvieran formalmente infor-
madas. El proyecto Pangue
se estd construyendo a unos
kilémetros aguas arriba del
pueblo de Ralco, en la comu-

na de Santa Barbara, Octava
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Region del Bio-Bio. Su cons-
truccién implicaria un impac-
to ecologico enorme al provo-
car la interrupcion en el flujo
del agua y de los sedimentos
(arena, tierra, etc.) que lleva
el rio desde la cordillera al
mar. No se ha determinado
la implicancia ecologica de
convertir un rio en una serie
de lagos artificiales, ni el im-
pacto que tendria para los
peces, microorganismos, y la
otra fauna del Bio-Bio; tam-
poco se sabe qué efecto ten-
dria el ruido y disturbio so-
bre la vida silvestre del lugar.’
¢Qué pasaria con la calidad
y la cantidad del agua rio
abajo de los embalses, y en la -
desembocadura? ¢Cudles se-
rian las enfermedades induci-
das por las aguas estancadas,
y por la presencia de miles
de obreros llegados a pobla-
ciones nuevas en esa zona ais-
lada? (Cuantos anos puede
durar el embalse antes de lle-
narse de sedimento atrapado
detras de la represa, hacién-
dola intil para la generacion
de electricidad? {Duraria su-
ficiente tiempo para compen-
sar los tremendos costos de
ese proyecto?.

Cinco de los seis em-
balses del Proyecto Hidro-
eléctrico del Bio-Bio estén
planificados para los altos
del rio. El Proyecto Pangue
queda en tierras campesinas,
provocando el desalojo de
pocas familias indigenas. Sin
embargo implica un impacto
indirecto de consideracién so-
bre las comunidades pewen-
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che y la continuidad de su
cultura. El Proyecto Aguas
Blancas, la obra que se pre-
tende iniciar una vez conclui-
da la construccién del Pro-
yecto Pangue, inundaria a
gran parte de la comunidad
pewenche de Callaqui. El
Proyecto Ralco inundaria a
tierras pewenche de la gran
comunidad de Ralco-Lepoy.
En total obligarian el desalo-
jo de un minimo de 600 per-
sonas de estas dos comuni-
dadecs.

Las obras secundarias
de los proyectos, tales como

la construccién de caminos,
tendido eléctrico, excavacién
de materiales, estacionamien-
to de maquinaria, etc., ten-
drian impacto en las comuni-
dades de Pitril, Quepuca y
Malla-Malla desalojando for-
zosamente a unas 400 perso-
nas mas. Segin un estudio
geografico alemén, la comuni-
dad de Callaqui, de 460 per-
sonas, tendria que desapare-
cer completamente.  Otros
900 campesinos no-indigenas
perderian sus tierras tam-
bién. Los importantes efectos
indirectos, como el aumento
de turismo, el incremento de
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explotacion del bosque nati-
vo, la absorcién de hombres
lugarenos como mano de
obrabarata y pasajera, y la
induccién de mujeres pewen-
che a trabajos de servicio,
afectarian a llas siete comuni-
dades pewenche del Alto Bio-
Bio.

LA AMENAZA DEL
DESALOJO  FORZADO
DE 1000 PERSONAS -EL
14% DE LA POBLACION
TOTAL DE PEWENCHE-
Y EL IMPACTO SOBRE
EL 50% DE LAS COMUNI-
DADES PEWENCHE EXIS-
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§omadfumar s aido: L

TENTE EN CHILE, LLA-
MA A LA SOLIDARIDAD
DE LOS DEMAS INDIGE-
NAS, A LOS CIUDADA-
NOS Y GOBERNANTES
CHILENOS, Y A LA CO-
MUNIDAD INTERNACIO-
NAL.

Los Pewenche han vivi-
do aislados en la cordillera
de Los Andes, manteniendo
su organizaciéon y liderazgo
tradicional, lengua, vestimen-
ta, ritos, arte, y alimentacién.
Esta dltima se basa en el pi-
noén, semilla de su 4rbol sa-
grado, el que recolectan en
cantidades enormes. Los pe-
wenche viven estrechamente
vinculados con el medio am-
biente, justamente donde cre-
ce la araucaria o pewen ("pe-
wenche” en mapudungun sig-
nifica "la gente del arbol
pewen"). Para un campesino
chileno, el trasladarse de un
campo para Vivir en otro no
tendria necesariamante mu-
cha trascendencia; pero para
un pewenche, dejar sus tie-
rras ancestrales puede signifi-
car el quiebre de los vinculos
espirituales con su tierra, se-
pararse de su tradicional
fuente de subsistencia, y rom-
per la red de la comunidad.
Al intervenir en su economia,
religién y comunidad, se des-
truirfa la cultura pewen-
che...irreparablemente.

cDesarrollo a qué Costo?

La construccién de
una obra de gran envergadu-
ra, como las de la represas
en ¢l Bio-Bio, siempre tiene
un alto costo. Para generar
hidroelectricidad para el con-
sumo urbano chileno, para es-
timular la actividad ecéno-
mica de la Region, y para lu-
cro propio, la Empresa Na-

para un pewenche, de-
jar sus tierras ances-
trales puede signifi-
car el quiebre de los
vinculos espirituales
con su tierra, sepa-
rarse de su tradicio-
nal fuente de subsis-
tencia, y romper la
red de la comunidad.

cional de Electricidad ha es-
tado dispuesta a sacrificar al
pueblo pewenche y su entor-
no, junto con los agricultores
no-indigenas de la cuenca. El
rio mismo sufriria también; y
al desaparecer sus aguas
blancas, no irian turistas para
bajar sus famosos rapidos en
botes.

Aparte de los costos
sociales, el gasto en dinero
para el esquema hidroeléc-
trico es enorme...y cuestiona-
ble. El costo aproximado es
de $500 millones de dolares
s6lo para el Proyecto Pan-
gue. Hay que agregar el pre-
cio de los demas cinco pro-
yectos, mas los costos de fi-
nanciamiento (25%), costos
agregados, e inflacion. Esta
cantidad podria invertirse en
otras dreas energéticas, por
ejemplo la generacion de
electricidad edlica (de vien-
to), solar, de olas, geotermal,
y en la conservacion de ener-
gia ya generada, mejorando
su transmision, descentraliza-
cién, y a través de un consu-
mo mas eficiente. Estas son
tecnologias comprobadas en
Chile y en otros paises en
vias de desarrollo, y serian al-
ternativas mis ecoldgicas y
menos daninas de la cultura
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aut6ctona, que la construc-
cién de nuevas centrales.

El financiamiento del
80% del costo del Proyecto
Pangue viene de inversiones
de particulares: duefios de
las acciones de ENDESA, y
empresas nacionales ¢ inter-
nacionales que venderian ma-
quinaria y servicios a la em-
presa. Diferentes AFP, la
CORFO, y miembros de las
Fuerzas Armadas son los
duenos mayoritarios de la re-
cién privatizada Empresa Na-
cional de Electricidad. El
20% restante del financia-
miento vendria de un présta-
mo de la Corporacién de Fi-
nanciamiento - Internacional
(IFC), la rama privada del
Banco Mundial. Los otros
Proyectos en el Bio-Bio tam-
bién buscardn financiamiento
de bancos multilaterales, co-
mo el Banco Mundial y el
Banco Interamericano de De-
sarrollo (BID).

El proposito de los
bancos multilaterales es pro-
mover el desarrollo en los
paises que consiguen présta-
mos. Estos bancos tienen re-
glas internas con respecto a
pueblos indigenas y protec-
cion del medio ambiente; los
proyectos financiados tienen
que cumplir con estas nor-
mas. Es necesario que se ha-
gan estudios independientes
previo a la construccién de

_cualquier proyecto financia-

do por estos bancos, evaluan-
do el impacto social y ecold-
gico de ello. Los mismos afec-
tados tienen derecho a parti-
cipar en la evaluacioén, y si és-
ta resulta negativa, el proyec-
to no debe realizarse. Los
bancos multilaterales obtie-
nen sus fondos de los paises
miembros: Estados Unidos,
Canad4, Francia, Alemania,




CEDM-LIWEN

Es imprescindible que los lugarerios afectados puedan opinar en forma libre sobre
el desarrollo de su sector.

Inglaterra y otros. Estos pai-
ses aprueban el desembolso
de dinero para préstamos y
si un proyecto no cumple con
los re({ulsitos de proteccion
cultural y ecolégica, pueden
negar el préstamo. Por lo tan-
to, se puede influir en la to-
ma de decisiones sobre los
préstamos a través de los pai-
ses miembros de la institu-
cién financiera, o apelando
directamente al director del
banco.

El Proyecto Pangue
estd en este momento parali-
zado por dos anos debido a
la presion que ha recibido
ENDESA vy la IFC para rea-
lizar un estudio de impacto.

El estudio que se inicia aho-
ra estard contratado por la
misma ENDESA, quienes no
se comprometen con i)ermi-
tir el acceso piblico a los re-
sultados, ni de incluir la parti-
cipacién amplia de los secto-
res afectados y preocupados
por el proyecto.

Los pewenche, los ma-
puche en general, otros indi-
genas y la comunidad nacio-
nal e internacional tiene el
derecho a expresar su oposi-
ciéon al Proyecto Hidroeléc-
trico del Alto Bio-Bio, ha-
ciendo llegar este mensaje a
la Corporacién de Financia-
miento Internacional (IFC) y
los paises miembros del Ban-
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co Mundial; a ENDESA y
sus accionistas; a la Comision
Nacional de Energia; al go-
bierno chileno y a la nacién.
Se creard asi un antecedente
de autodeterminacién  del
pueblo indigena, fortalecien-
do de paso el desarrollo de-
mocratico del pais.




CULTURA

AUKATUN ‘
Grupo de rebeldes y "fundadores" muralistas mapuche en Temuco;

El afio 1989, en el primer nimero de la revista LIWEN, nuestro perii Elicura Chihuailaf
escribié "El arte pictérico mapuche, como movimiento propiamente tal, no existe; hay, por
ende, que establecer los fundamentos para su creacién y desarrollo. Es probable que,
dado el espiritu colectivista de nuestro pueblo, sean las murallas de la ciudad el espacio
sobre el que se efecttien los primeros trabajos de taller (murales)"; palabras que tuvieron
repercusion (o coincidencia), como vemos, en nuestro mapu.

En ese mismo espiritu LIWEN prepara la Primera Muestra de Fotografia y Primera Ex-
posicion de Pintura Mapuche, promoviendo asf el inicio de "lo visual' en nuestro pueblo.

AUKATUN, que ha pintado murales en los muros de la Universidad de la Frontera y
Liceo Pablo Neruda de Temuco, es -sin duda- un hito muy importante en la historia del
pueblo mapuche.

Queremos establecernos cono Brigada y trabajar lo mdés seriamente posible.

29



&Cuantas personas in-
tegran esta brigada?

La brigada la confor-
man un total de 11 estudian-
tes liceanos y universitarios.

¢Hace cuanto tiempo
se constituyeron como gru-
po?

" Hace més o menos un
mes y medio que veniamos
trabajando la idea, pero co-
- mo grupo ya se consolidé
cuando se hizo el primer mu-
ral, es decir, durante la sema-
na del 12 de octubre. Se co-
menzd con invitaciones..., pa-
ra ser exactos nos iniciamos
con 4 personas y quienes rea-
lizaron el mural dieron forma
definitiva al grupo. EI punto
de encuentro fue Liwen

6Todos son mapuche?

Si, todos: Llanquileo,
Melillan, Collipal, Loncon,
Neculpan, Contreras Coli-
queo, Silva Painequeo, entre
otros.

- Aunque a mas de algu-
no le parezca demas esta pre-
gunta, preguntamos: Por
qué eligieron el color?

: Porque pensamos que

para los mapuche es una nue-
va forma de expresar senti-
mientos, desde el punto de
vista artistico. La idea, en el
fondo, es contribuir en la lu-
cha que esta dando nuestro
pueblo; reconocemos a los
muralistas de partidos politi-
cos que abordaban o abor-
dan la cuestion mapuche,
pero -légicamente- era (es)
desde el punto de vista de
ellos..., y aqui lo importante
es que los propios mapuche
expresamos, a través de la
pintura, lo que sentimos.

Para ustedes ¢Coémo
debe ser un mural?

El mural tiene que ser
para toda la gente, que todos
puedan verlo; murales bien
hechos, limpios, asi'la gente
siempre tratard de captar su
mensaje, de tomarles una fo-
to, reconociendo asi la diver-
sidad de los que en él se ex-
presan.

sHabian leido algo de
_la historia de los murales?

Si, lo que se ha hecho
en México, Venezuela vy
Ecuador principalmente; lo
que tiene relacion con lo indi-
gena.

Cuéntennos un poco
acerca del proceso de elabo-
racion del primer mural.

Lo primero fue que
no teniamos los materiales
para limpiar el muro; pero
ante todo estaba el hecho de
que todos éramos mapuche y
teniamos, como sea, que salir
con el mural adelante. El es-
tar ahi, frente al muro, nos

obligd a dedicarnos de lleno

al ‘trabajo pictorico. Lo que
hay que destacar es la buena
comunicacién que existié y
existe como grupo; asi se de-
cidi6 y se decide colectiva-
mente todo antes respecto a
como-hacer y como tenia que
ser el mural.

éCual fue la opinion
del pablico que observé ese
trabajo? -

La mayoria de las per-
sonas nos felicité por el tra-
bajo que estdbamos hacien-
do. Hubo si dos personas
que lo criticaron negativa-
mente: una sefiora que Cues-
tion6 la pintura, pero como
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pretexto de una critica al pue-
blo mapuche en general; el
otro caso fue un hombre que
dijo ser descendiente de es-
pafoles y que se indignd mu-
cho con el mural y nos retd y
solo le falt6 que nos pega-
ra.., hasta que llegé otro
hombre que dijo: "Oh, que
esta bueno el mural". Comen-
zaron a discutir entre ellos,
estuvieron en €so un rato, y
luego se fueron discutiendo
juntos; pero como a los 10
minutos siguientes el espanol
volvié 'y se quedé un momen-
to observando, entonces en si-
lencio.

(Cudles han sido los
resultados de esos trabajos?
iAlcanza, supera la especta-
tivas de ustedes?

Los companeros estu-
diantes -nos han dicho- lo en-
cuentran excelente, y nunca
se imaginaron que un grupo
de mapuche iba a hacer un
mural. Todas las opiniones
han sido favorables, sobre to-
do respecto del primero (que
es bastante expresivo).

{Cuales son los pla-
nes de AUKATUN como gru-
po?

Seguir trabajando.

¢Han definido el co-

“mo? ¢la linea a seguir?

Queremos organizar-
nos cComo grupo para que
haya alguien: cLue dirija, que
se pueda distribuir las funcio-
nes y definir con la maxima
claridad posible los objetivos
de cada mural. Queremos es-
tablecernos como brigada y
trabajar lo mas seriamente
osible; para eso estd tam-
ién la idea de perfeccionar-
nos.



Lo importante es que los propios mapuche expresamos ..

&Cual ha sido la reper-
cusion del trabajo pictérico
de AUKATUN?

En una conversacion
con el director del Liceo Pa-
blo Neruda nos pidi6 que le
elaboraramos - un proyecto
para realizar un mural, pues
estaria dispuesto ha ceder
una muralla en el interior del
establecimiento, lo que signi-
ficaria que en dos semanas
mis ya se estaria pintando
(1). El tnico problema de no-
sotros es la falta de materia-
les. También estd el ofreci-
miento de paredes en el inte-
rior del local de CENPROS
Temuco; ah, y un muro en la
feria Pinto.

Creemos que, en cier-
ta medida, nuestro trabajo se
ha legitimado, porque la gen-
te -sin mediar peticion- se ha
acercado a ofrecer espacios.

Eso  ha
también que un integrante
de AUKATUN -elegido por
ustedes mismos ("por su ma-
yor experiencia pictérica”, di-
jeron)- haya tenido la oportu-
nidad de viajar a Santiago y
conversar con el gran pintor
Oswaldo Guayasamin, y que
ademas haya ofrecimiento
para que el trabajo de AU-
KATUN llegue a un evento a
realizarse fuera del pais.
Juan (2), hablanos un poco

- de tu encuentro con Gua-

yasamin.

Fue una experiencia
muy enrriquecedora el haber
estado con Guayasamin, her-
mano indigena, grande entre
los contemporaneos. Se ale-
gr6 mucho al saber que ha-
yan indigenas que no se aver-
giienzan de serlo, y que estén
haciendo algo por y para su

ueblo. AUKATUN le rega-

P

6 una fotografia en color del
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. lo que sentimos

significado-

ELIANA COFRE

primer mural, y le mostro
una serie con el trabajo reali-
zado .

¢Hizo algunos comen-
tarios sobre el mural?

Si, alabo, celebré mu-
cho nuestro trabajo, sobre to-
do la limpieza que mostraba
la pintura; en lo que se refie-
re a la imagen: la encontr6
bonita y expresiva. Nos ofre-
¢i6 su colaboracién en lo que
estuviera a su alcance, y ma-
nifesté su deseo de que nues-
tro trabajo estuviera presente
en un encuentro de arte que
se realizaria en Quito (Ecua-
dor) el afio 1991.

1. Dicho mural fue pintado en diciembre
del presente afio.

2. Juan Siva Paipequeo,-muqiante liceano.

LIWEN

. Temuco, noviembre de 1990.



500 ANOS

SOBRE INTERROGANTES Y CONSIDERACIONES ANUNCIADAS
EN LA EVANGELIZACION DEL PUEBLO MAPUCHE

Rolf Foerster
Centro Ecuménico Diego de Medellin

Con esta breve nota queremos conti-
nuar el debate sobre la evangelizacion,
abierto por los comentarios de Elicura Chi-
huailaf a nuestro trabajo "La evangelizacion
del pueblo mapuche'.

La temética de la religién, de lo sa-
grado, es relevante porque nos introduce di-
rectamente en |os problemas de la identi-
dad, en los modos en que ella es vivida y
formulada por toda la sociedad. Es en la
‘religion" donde encontramos, con mayor
nitidez, las preguntas y respuestas que se
da una sociedad sobre el sentido y la rela-
cion con Dios, con la naturaleza y frente a
los otros hombres.

Es en la "religion" donde encontra-
mos, con mayor nitidez, las pregun-
tas y respuestas que se da una socie-
dad sobre el sentido y la relacién con
Dios, con la naturaleza y frente a los
otros hombres. :

La evangelizacién del pueblo mapu-
che puede ser- entendida como un proceso

historico donde distintas instituciones (enco- -

mienda, pueblos indios, la guerra, etc.) y
agentes (curas, frailes, pastores y laicos)
tratan, con diversos medios (violentos o pa-
cificos), de cuestionar-destruir las represen-
taciones y practicas religiosas de los indi-
genas (en el pasado, por ser consideradas
"inspiradas por el demonio"; en el presente
por su "paganismo", en el caso pentecostal,
o por la "indiferencia", en el caso catdlico);
y de implantar una nueva religién (verdade-
ra y salvifica, Gnica y legitima), con un or-
den social acorde a los valores cristianos.
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Las respuestas que la sociedad mapuche
dio a dicho proceso, entre los siglos XVI y
XX, deben ser tomadas en cuenta si quere-
mos conocer su actual "religion'.

Este proceso es el que nos ha intere-
sado estudiar estos Ultimos afos, con el

_ afan de servir a un "didlogo ecuménico’, en-

tre el pueblo mapuche y el pueblo huinca.

&A qué resultados hemos llegado en
nuestras investigaciones? Constatamos que
en el pasado la resistencia mapuche -que
logra el establecimiento de una frontera y
una politica de parlamentos- le permitié
conservar su admapu. Con ello lo sagrado,
el nexo con los antepasados y con las "divi-
nidades', siguieron siendo las fuentes princi-

‘pales del sentido para la sociedad. La evan-

gelizacion en este contexto 'introdujo’, en
la cultura mapuche, una dimension ritual
que no logro alterar el admapu: el bautismo
y el sistema de los nombres propios, festivi-
dades (con un calendario ligado a los nom-
bres propios: San Juan, San -Francisco,
etc.) y simbolos sagrados (la cruz del trigo,
las aguas bautismales, etc.).

Con la "Pacificacién de la Araucania"
las cosas cambiaron 'y radicalmente. Surgia
un nuevo contexto y relacién con el huinca,
la sociedad mapuche pasaba a ser subordi-
nada al Estado, con ello las "fuentes" tradi-
cionales de sentido debfan dar una respues-
ta a esa realidad. Hasta la década de 1950,
amplios sectores siguieron “fieles" al adma-
pu. Esto fue posible, en gran medida, al
transformarse la antigua comunidad del lof
en una nueva comunidad ritual, mas amplia
y mas estable, que coincidia con las redes
parentales que surgieron con el sistema re-
duccional (en estas comunidades las ma-
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chis pasaron a ocupar un papel cada vez
mas relevante). No obstante, estas transfor-
maciones "internas" no fueron al parecer su-
ficientes para enfrentar el cuestionamiento
cada vez mas fuerte que el Estado (con
sus escuelas, leyes, tribunales, étc), las
iglesias (catdlicas y protestantes), sectas y
la sociedad civil (medios de comunicacion
y la misma vida cotidiana de las ciudades,
etc.) hacian a la cultura mapuche. Asi des-
de comienzo de siglo algunos mapuche op-
taron por "ahuincarse"’, se hicieron "catdli-
cos", "evangélicos", "marxistas"’, "democra-
tas’, 'liberales", etc. Buscaron en los “is-
mos" de los blancos una nueva identidad
para comprenderse ellos mismos y a su

- pueblo. Gran parte de la dirigencia indigena

de las organizaciones de presion, desde la
Sociedad Caupolican hasta el Admapu, uti-
lizaron dichos "ismos" en su refiexion y en
la elaboracion de sus propuestas, incluso al-
gunos aceptaron las "utopias" huinca como
propias, para si y para el pueblo mapuche.
Para muchos fue una "auto-evangelizacion”
deseada y necesaria. Otro sector, no quisc
saber nada mas de lo mapuche, no les en-
sefd a sus hijos la lengua ni les dio los ele-
mentos culturales para establecer una conti-
nuidad con su origen. Este proceso de "au-
togenocidio" se dio sobre todo en los que
migraron a las ciudades.

"..desde comienzo de siglo algunos
mapuche optaron por "ahuincarse",
se hicieron "catélicos", "evangélicos",
"marxistas”, "democratas”, "liberales",
etc. Buscaron en los "ismos" de los
blancos una. nueva identidad para

comprenderse ellos mismos y a su

pueblo."

Con ello se estableci6 una doble fisu-
ra en el seno del pueblo mapuche, de la
que emergen tres sectores: los "tradiciona-
listas", que siguen sosteniendo que la autén-

tica identidad esta en el admapu; los 'mo-

dernos", que estipulan que la identidad en
el aqupu debe recrearse al calor y aporte
de los "ismos" (sea el que fuere); y, por Ulti-

mo, aquellos que abandonaron toda espe-
ranza y se sumergieron en las identidades
genéricas de lo huinca o en la funcionali-
dad de la estructura.

Uno de los hechos mas notables de
los "modernos" es que piensan que la identi-
dad de lo mapuche no se altera, o no que-
da cuestionada por asumir una identidad
en lo "cristiano', o por pensarse con catego-
rias del 'iluminismo liberal-marxista'. Para.
ellos la identidad esta definida por su vincu-
lacién 'racial-social' con lo mapuche y no
por un ‘“esencialismo cultural'. Natural-
mente los tradicionalistas rechazan a éstos
por ahuincados, por haber sido pulveriza-
dos por la cultura dominante. La dialéctica
entre estos dos sectores es crucial para en-
carar a este tercer sector que renegd a su
identidad y que debe ser ganado para la
causa del pueblo mapuche.

Pasemos a otro punto. El de las le-

‘yendas, la negra y la rosada. Lo que esta

en cuestion aqui, a nuestro modo de ver,
es de qué modo el pasado es presente, de
qué manera las huellas de lo pretérito nos
marcan y nos configuran el rostro, los mo-
dos de hablar de pensar y de sentir. Con
las leyendas a cuestas es casi imposible i-
maginarse dichos procesos, porque una es

. pura negatividad y la otra es pura positivi-

dad. Lamentablemente para los sostenedo-
res de las leyendas, la historia corre por ca-
rriles mas complejos, sobre todo cuando
se tienen en cuenta la resistencia de los
pueblos indios y los mestizos (esos parias
no queridos por nadie, pero que conforman
las grandes mayorias de nuestros paises).

Por otro lado, el analisis de los pro-
cesos de conquistas y evangelizacion -que
como sabemos contintian hasta el dia de
hoy a través de la politica del mercado
total, de la sectas o de la "nueva evangeli-
zacién" mal entendida- nos evidencian una
l6gica de muerte, de sacrificios, que debe
ser develada, denunciada y suprimida. Vea-
mos esto con detalle y a través de la argu-
mentacion de Frans Hinkelammert(1). Hay
una larga tradiciéon en occidente, que arran-
ca desde Grecia, y que manifiesta en las po-



"...el analisis de los procesos de con-
quista y de evangelizacion nos evi-
dencian una légica de muerte, de
sacrificios, que debe ser develada,
denunciada y suprimida." '

liticas del capitalismo y del socialismo, y
que consiste basicamente en que los sacrifi-
cios son necesarios para garantizar el futu-
ro utopico. Es un circuito sacrificial que se
hace en nombre del no-sacrificio. En el ca-
so del cristianismo el sacrificio del hijo de
Dios tiene un valor infinito: una vez realiza-
do ya no puede haber otro. De la fertilidad
infinita de un solo sacrificio se "sacaba la
consecuencia que nunca mas debe haber
otro sacrificio. Cada nuevo sacrificio seria
una nueva crucifixion de Cristo y de Dios,
que desprecian el sacrificio infinito de Cris-
to, que ensucian su sangre y que vuelven a
crucificarlo, porque no se someten al sacrifi-
cio de Cristo y no lo hacen fructifero para
su propia vida. De esta manera, la imagi-
nacién de la humanidad sin sacrificio se in-
vierte y se transforma en una agresion con-
tra aquellos que siguen haciendo otros sa-
crificios o que, de otra manera, desprecian
la sangre de Cristo y que por tanto vuelven
a sacrificarlo. Ahora se trata de someter a
estos enemigos de Cristo para crear una
humanidad que no vuelva a crucificarlo,
sustituyendo su sacrificio infinito por sacri-
ficios nuevos vy finitos".

La conquista de América se realiz6
bajo esta légica, los pueblos indios, si no
abandonaban sus costumbres y no se con-
vertian al cristianismo, eran tipificados co-
mo enemigos, como crucificadores que rea-
lizaban sacrificios humanos, por tanto te-
nian que morir para que no hubieran tales
sacrificios. Es este horizonte el que le per-
mite-a un Pedro de Valdivia, hacer una gue-
rra sin escrupulos:

"Mataronse hasta mil quinientos o
dos mil indios y alancearonse otros mu-
chos y prendiéronse algunos, de los cuales

mandé cortar hasta doscientas de las ma-
nos y narices, en rebeldia de que muchas
veces les habia enviado mensajero y hécho-

“les los requerimientos que vuestra majes-

tad manda'(2)..

Lo mas notable es que tanto Pedro
de Valdivia como su hueste "ni siquiera no-
tan que estan realizando sacrificios huma-
nos... No obstante, creen estar realizando
un mundo sin sacrificios humanos". Pero
esta légica no concluye aqui, ya que es ne-
cesario conquistar el mundo ‘entero para
que Cristo no haya muerto sin sentido: "Si
hubiera muerto sin sentido, no habria Dios;
él resultaria ser un gran fraude porque ya
no podemos saber para qué vivimos. Los
gue no creen en Dios quieren que este sa-
crificio infinito sea en balde, y que Dios sea
un simple asesino de su hijo. Hay que con-
quistar el mundo entero para demostrar
que Dios existe... La conquista del mundo
entero es la prueba de que el sacrificio ha
tenido sentido".

La Conquista de América se realizé
bajo esta légica, los pueblos indios, si
no abandonaban sus costumbres y no
se convertian al cristianismo, eran ti-
pificados como enemigos, como cruci-
ficadores que realizaban sacrificios
humanos, por tanto tenian que morir
para que no hubiera tales sacrificios.

Esta légica, desde el siglo XVI y XVIi,
comienza a ser reemplazada por la ley del
mercado, asumida como una ley de Dios y
como ley natural. Ahora se identifica y se
sustituye al diablo por el caos, el que esta
en pugna permanente con el mercado, por
tanto todos aquéllos "que no viven bajo la
ley del mercado o que ejercen resistencia
contra ella, son considerados como enemi-
gos de la humanidad... como lo eran en la
Edad Media los que despreciaban la san-
gre de Cristo". Estos enemigos de la huma-
nidad deben ahora morir para que la huma-
nidad pueda vivir. En esta logica el argu-
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mento del progreso es central; se le necesi-
ta "para poder presentar a la sociedad libre
como la mejor" y para legitimar los sacrifi-
cios, a éstos se "los ve como anti-sacrifi-
cios, esto es, como sacrificios que asegu-
ran que finalmente ya no habra mas sacrifi-
cios". En el plano de la violacion de los de-
rechos humanos, la sociedad burguesa-li-
beral comprueba que sus propias violacio-
nes son necesarias como consecuencia de
su lucha en contra de las violaciones de
por si cometidas por los otros. Este mismo
circuito sacrificial estd presente en el stali-
nismo y en el socialismo, también alli apare-
cen como sacrificios necesarios sin los cua-
les no se puede garantizar su futuro utopi-
co (el comunismo).

La sociedad mapuche desde la Con-
quista y durante la Republica se ha enfren-
tado a esta logica sacrificial. En el pasado
se le hizo la guerra a "sangre y a fuego" co-
mo una forma de derrotar a su "amo', el de-
monio y de ser integrado a la cristiandad;
-después por ser tipificados como apdsta-
tas, como enemigos de la iglesia, del "cuer-
po mistico de Cristo". Su esclavitud, que no
concluyé con las cédulas de 1680, fue un
"mal necesario" para que recibieran la luz
del evangelio. Desde la "pacificaciéon" todas
las leyes "protectoras" se han tratado de su-
primir porque se consideraba que iban con-
tra el mercado, contra el progreso, contra
la humanidad. Basta recordar la famosa fra-
se del "cordén suicida’, donde los mapu-
ches aparecen como los causante de la
muerte de los huinca al impedir el progreso
regional y del pais. ,

Frente a la l6gica sacrificial y a su
agresion, los mapuches han respondido, en
algunos casos, internalizandola, destruyén-

dose a si mismos, del mismo modo como.

los judios, que paralizados por la destruc-
cién interna -provocada por la agresion cris-
tiana orientada hacia fuera- afadieros ‘al
ghetto impuesto desde el exterior, un ghet-
to autoimpuesto'. Salir entonces del ghetto,
denunciar el circuito sacrificial es la tarea
fundamental, para construir un orden don-
de ya no haya mas sacrificios. Para ello, un
paso central, es lograr ser considerados co-

mo sujetos, ni inferiores ni superiores, Co-
mo personas portadoras de un sentido ple-
no que debe ser reconocido.

Salir entonces del ghetto, denunciar
el circuito sacrificial es la tarea fun-
damental, para construir un orden
donde ya no haya mds sacrificios.
Para ello, un paso central, es lograr
ser considerados como sujetos, ni in-
feriores ni superiores, como personas -
portadoras de un sentido pleno que
debe ser reconocido.

Aclaremos otros puntos.

La Conquista como un hecho funda-
cional. Lo que queremos decir con esta afir-
macion es que desde el siglo XVI, con Ia lle-
gada de los huincas, la historia mapuche.
esta determinada crecientemente por acon-
tecimientos que no son predecibles desde
sus estructuras. Su historia esta dinamiza-
da o entrampada por la relacion que man-
tiene con la sociedad huinca. En otras pala-
bras, la cronologia de su historia, desde el
siglo XVI, debe hacerse teniendo en cuenta
la historia de una totalidad mayor que la
desborda: el desarrollo de los mercados na-
cionales e internacionales, el desenvolvi-
miento del capital, de los sistemas politicos
y juridicos, etc. Guste o no esa es la reali-
dad. Si no écomo explicar los levantamien-
tos de 1723 y de 1765, los sucesos de la
"guerra a muerte", la participacion en las "re-
voluciones' de 1851 y 1859, la "Pacificacion
de la Araucania’, el sistema reduccional, las
diversas leyes indigenas, etc.?

Algo sobre el ethos latinoamericano.
El argumento central es que hay un sustra-
to cultural, que se forma por el "encuen-
tro", con toda su violencia, entre los pue-
blos indigenas y el mundo hispano-lusitano.
Este encuentro da origen a un nuevo suje-
to, "el mes}izo" y a una cultura, la latinoame-
ricana. Esta tiene un devenir marcado por
ese encuentro que es imposible compren-
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der sin tener en cuenta la historia y la cultu-
ra de los pueblos precolombinos y la de
los pueblos hispano-lusitanos. Instituciones
que hicieron posible una sintesis entre am-
bos pueblos fue el ritual religioso y la ha-
cienda. Como el resultado de ese proceso
los indigenas quedaron subordinados vy
comprendidos en estructuras opresivas.

El argumento hay un sustrato cultu-
ral, que se forma por el "encuentro’,
con toda su violencia, entre los pue-
blos indigenas y el mundo hispano-lu-
sitano. Este encuentro da origen a un
nuevo sujeto, "el mestizo", y a una cul-
tura, la latinoamericana.

Un ditimo punto y referido nueva-
mente a los mapuche. Cuando sostenemos
que la religion mapuche sélo puede fundar
una identidad de origen y no de destino,
queremos decir con esto que las represen-
taciones simbolicas que se despliegan en
los ritos y en los mitos remiten siempre a
esa frase: "kuifi fenkelain ftakeche. Kuifi fen-
keii". Es decir, "antiguamente nuestros ma-
yores no hacian esto, hacian esto otro". En
otras palabras el destino es el origen, lo
que hacian nuestros antepasados, porque
en ellos esta la norma, el admapu. Esta es
la religiosidad que llamamos "tradicional" y,
que como ya lo dijimos, cada vez parece
dejar menos contento a un sector de ma-

puche, que opta por identificarse por los
cultos pentecostales, con la religiosidad po-
pular catdlica, etc. Pero, la cuestién parece
complejizarse en la "religiosidad tradicional"
cuando comunidades enteras comprenden
que la reproduccion del admapu es imposi-
ble por las condiciones de opresion en que
se vive (la falta de tierra, de ganado, de cul-
tivos, que se traduce en hambre y pobre-
za). Entonces las representaciones simboli-
cas y las practicas rituales empujan a los
mitos, por asi decirlo, a transformarse. El
caso mas notable y que hemos estudiado
es la figura del Abuelito Huentenao, de Gua-
colda en Piedra Santa de Lumaco y de
Manquean. Todos estos "personajes' son
distintos desde el momento en que sus cul-
tores reconocen esa imposibilidad, la repro-
duccion del admapu, de alli que lo re-signifi-
quen con una dimension liberadora. En Pu-
catrihue el Abuelito Huentao le dice a su
pueblo que debe liberarse de la opresion
del huinca y cuando lo haga el admapu po-
dra volver a reproducirse en los lof y en los
nguillatunes.

NOTAS.

1. Vamos a utilizar su Gltimo articulo sobre el tema sacrificial: "El
circuito sacrificial en la legitimacion de la dominacién occidental:
la ifigenia del occidente en América Latina’, Documentos del En-
cuentro Econémico, Teologia y Politica, Septiembre de 1989,
Costa Rica, REDLA-CPID. —

2. Carta al Emperador Carlos V, Concepcion, 15 de octubre de
1850.
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ANALISIS

APUNTES DE HISTORIA LOCAL

La relacién campo-ciudad entre 1914-1922
Un aporte a la microhistoria local (Segunda Parte)

UN EPILOGO: LOS CAM-
BIOS DE ENTREGUE-
RRA.

Un periodo como el
parlamentarismo tiene nu-
merosas  interpretaciones
(1891 - 1925), desde los
trabajos de J. Heise hasta
los mas desconocidos de
los iltimos anos. Todos
ellos tienen como base una
vision bésica; el Parlamen-
tarismo es, sin discusion, el
periodo’ en que domina el
poder legislativo por sobre
el ejecutivo y su simbolo es
el Congreso Nacional. Esta
interpretacién es  valida
desde una perspectiva de
historia institucional, sin
embargo, al cambiar la vi-
sién de andlisis empezamos
- a enfocar el periodo con
otros problemas e incog-
nitas; es aqui en donde se
inserta el enfoque del par-
lamentarismo desde una
historia politico partidista
o desde una perspectiva lo-
cal o intraregional. El pri-
mer enfoque, a nuestro cri-
terio, lo representa Karen
L. Remmer, en su trabajo
TIMING, PACE AND
SECUENCE OF POLITI-
CAL CHANGE IN CHI-
LE(7); en él se establece
que entre 1891 y 1925 se
produce una transicion a
un sistema partidista com-
petitivo pero sin producir-
se una participacién politi-

‘una ciuda

ca amplia. Estas dos ideas
son necesarias de tener en
cuenta en un analisis de his-
toria local, sobre todo al
considerar las relaciones
de poder dentro de espa-
cios tan pequefios como

(f) de origen agri-
cola.

Paralelo a este pro-
ceso de ampliacién en la es-
tructura politica, se desar-
rolla, segin la tesis de M.
Gongora, la superacion del
liberalismo politico decimo-
nénico por el nacionalismo
econdémico, fomento del ca-
pitalismo industrial, moder-
nizacién material y sobre
todo, el valor ético de la
Justicia Social, apropiada y
manejada por los Caudillos
nacionales y locales; los pri-
meros, navegando entre la
oligarquia y los elementos
revolucionarios,” imponen
una legislacion laboral que
cumple el objetivo de
"aplazar los conflictos" y
mantener un Estado "repre-
sentativo de las clases do-
minantes”; los segundos,
caudillos locales con aire
de Caciques politicos, for-
man una estructura poli-
tico - social que cruza a ni-
vel local todo el sistema de
poder del Estado Nacio-
nal; en mas de una ocasi6n
los intereses . del Caudillo
se opondran al Estado
Central, es entonces cuan-
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do se vera su "imprescin-
dible existencia’, pues sc le
otorgan libertades politi-
cas que le dan poder "de
vida y muerte" sobre la
comunidad, esto es visible
en las pequeias ciudades
como Los Sauces, Trai-
guén, Lumaco, Victoria,
etc. En las "grandes ciuda-
des", como Temuco y An-
gol, su accionar se ve limi-
tado por la mayor organi-
zacion de los partidos poli-
ticos y por la mayor presen-
cia Estatal, aqui existira un.
Caudillismo y el Clientelis-
mo pero no tendré(sgupo la
accion del caciquil.

A nivel de politica
local, el triunfo de Radica-
les y Demoécratas no indica-
ba un predominio de estas
corrientes, pues a nivel na-
cional su peso politico era
bastante inferior al de los
Conservadores y Liberales,
sin ‘embargo, debemos con-
siderar en lo politico el
peso de "lo local; las elec-

A nivel de politica lo-
cal, las elecciones
eran una especie de se-
leccion de personalida-
des mas que escena-
rios en donde median
fuerzas los partidos
politicos.




ciones eran una especie de
seleccion de personalida-
des mas que escenarios en
donde median fuerzas los
partidos politicos.

En otro nivel de
analisis, el periodo 1880 -
1930 es llamado el de la
formacion del Estado Sub-
sidiario de la Clase Media
(Mi%&l Class Welfare Sta-
te) V" donde el aumento
sostenido de una burocra-
cia estatal, como politica
central, no debe dejarse de
lado en el analisis de las so-

ciedades locales, sobre to-.

do si consideramos que la
"Frontera" es un espacio
%anado por el elemento ur-
ano al imponerse sobre
una gran masa rural. Aun-
que esta imagen pueda
estar distorsionada por los
cambios que se registran a
partir de la aplicacién de
estrategia de desarrollo "ha-
cia adentro de la econo-
mia’, con una politica que
rivilegia a la industria de
ocalizacion urbana y, pro-
voca un dcsequilib(%? entre
campo y ciudad - Este
proceso, situado entre 1938
y 1975 es posterior al pe-
riodo de entreguerra y su
mayor impacto hace olvi-
dar el periodo anterior: los
gobiernos radicales y la agi-
tacién social que se vive en
el pais durante la década
del 40 concentran la aten-
cion historica e incluso se
puede definir el sentido de
la Historia Nacional aten-
diendo a estos pocos ele-
mentos. Pero de todas for-
mas €s una interpretacién
insuficiente, sobre todo si
consideramos la singulari-
dad de la historia regional.
Su utilidad queda patente
al visualizar una serie de
elementos que a nivel na-

cional pasan desapercibi-
dos: el choque entre el
poder Estatal Administra-
tivo y los poderes locales,
la formacién de mercados
locales disciplinados den-
tro del sistema capitalista y
la subsistencia de produc-
ci6bn marginal, aparicién de
monopolios comerciales y
ruptura de cadenas de pro-
duccién y consumo de ori-
gen nativo, etc.

A nivel econémico,
durante los primeros trein-
ta anos de este siglo, se
vive el paso de un modelo
"exportador" a un modelo
"industrializador”, teniendo
como vértice el ano 1917
con la caida del salitre, ba-
se del sistema exportador.
Junto a ello se fortalece la
produccion local que abas-
tece las economias subalter-
nas. A nivel local se desar-
rolla la industria alimenti-
cia (especialmente leche y
pan), sin embargo, esta in-
dustria heredaba las debi-
lidades de la economia na-
cional, especialmente al no

_formarse un mercado inter-

industrial y producirse una
expansion  industrial  in-
volutiva, pues la ganancia,
obtenida en moneda nacio-
nal, debe transformarse en
divisas para adquirir me-
dios de produccién. La
forma de contrarrestar esto
es transformando al Esta-
do en prestamista, salarizar
la fuerza de trabajo, au-
mento de la ganancia a
través de la inﬁaci(’)n, etc.
La burguesia local, a seme-
janza de la burguesia na-
cional, reacomodara su "es-
tilo" de dominacion invir-
tiendo en la industria ali-
menticia y debilitando las
redes productivas de un
mercado residual, forma-
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dos por campesinos po-
bres, mapuche en su ma-
yoria, los cuales se veran
imposibilitados de obtener
un excedente monetario
que les permitiese insertar-
se en una economia mone-
taria; la aparicién de los
vendedores de carbén, le-
fia, estacas, productos agri-
colas y otros, formaran un
mercado residual activo
que obligara a las autorida-
des a imponer reglas de co-
mercializacion estrictas. Es-
tas reglas se iran estable-
ciendo lentamente en la
década del treinta, sumien-
do en la pobreza a una
gran masa de poblacion ru-
ral que verd cerrado su
mercado natural: la ciudad.
Pero antes de cerrarse tri-
unfante el mercado capita-
lista "en forma", debe ven-
cer a ese sistema que
Thompson a llamado 'la
qconoraiﬁ moral de la mul-
titud" ***’; de este proceso,
de sus actores y de las
posibles hipotesis de inter-
pretacién tratan las lineas
siguientes.

La Reaccion Terrateniente

Temuco, con 28.546
habitantes concentraba su
riqueza en la actividad agri-
cola; los grandes terrate-
nientes como Etchevers 'y
Cia, Hiriart Hnos., R.
Klapp y Cia, Mackay vy
Cooper, y otros, se habfan
diversificado rapidamente,
invirtiendo en Almacenes,
Mercerias, Ferias Agrico-
las. La explicacién de esto
se originaba en las perma-
nentes crisis de la agricultu-
ra, los problemas de la co-
mercializacién y transpor-
te, por ultimo, la politica
mundial traspasada por



_ conflictos geopoliticos no
ayudaba a la estabilidad de
los mercados mundiales. A
esto se suma la crisis del
salitre y la apropiacion de
las actividades econdmicas
locales mas lucrativas por
inversionistas santiaguinos,
como la Compania Madere-
ra Malvoa que manejaba
un capital superior a los
cinco millones, con fabri-
cas en Los Angeles, Lau-
taro, Temuco, Freire, y
Malvoa, ademé? £on agen-
tes en EE.UU.1?" §i con-
sideramos que las mayores
sociedades locales no su-
eraban un capital mayor a
¥1.200.000 podemos cali-
brar la importancia de es-
8135) companias comerciales

La reaccion terrate-
niente consistira en la for-
macion de empresas lo-
cales con participacion de
capitales de origen rural.
Estas presionaran a las
autoridades para "disci-
plinar” y "ordenar” el consu-
mo y produccién del pan,
leche y legumbres, que has-
ta la década del 20 se
habia mantenido libre-
mente en una especie de
mercado natural, precapi-
talista, subalterno, fortale-
cido por los miles de nexos
de un lenguaje an6nimo,
nacido de ese "oscuro pue-
blo" que poseia sus propias
reglas econdmicas concre-
tadas en: "la creacion de
un espacio social ajeno al
control de los poderosos y
de los ricos. Sus ambicio-
nes eran modestas; pero
sabian fijar limites al poder
de "ellos" cosa que hacian
por. medio de una mezcla
de lucha formal y ?f: no
cooperacion informal ™),

La Unién de Fabri-
cantes de Pan se crea un
18 de noviembre de 1927 y
en su directorio aparecen
algunos importantes indus-
triales de la época (Mar-
guiraut, Ruiz, Bodevin); las
vicisitudes de la U.F.P. es-
tan concentradas en los es-
fuerzos que hace la auto-
ridad por romper las redes
populares de consumo, cu-
yo simbolo era "el pan de
mujer”’, fabricado en las
amasanderias clandestinas
y ‘que tenian gran acepta-
ci6n en las poblaciones.

La Cooperativa Agri-
cola de Lecheria Cautin
Ltda. se crea por decerto
del 7 de noviembre de
1929 y su edificio estara
ubicado en M. Montt,
entre Carrera y Caupoli-
can. De inmediato la "leche
de establo” en vez de la
leche pasteurizada. En este
punto es necesario consi-
derar lo siguiente: los sec-
tores populares resistian a
la Cooperativa y a la
U.E.P. no por ignorar los

beneficios higiénicos de su~

produccién (discutibles
or lo demas), eran mas
ien "un célculo econo-

mico”, que instrufa: certera-

mente.la pérdida del con-
trol del precio del produc-
to, cosa que en la red de
consumo popular no ocu-
rria, pues en ella, el pro-
ductor y el consumidor
operaban dentro de una
economia de "subsistencia”
que no- permitia grandes
ganancias y ascguraba es-
tabilidad de consumo.

En el caso de la
Cooperativa y la U.F.P. re-
presentaban  grupos so-
ciales ajenos a esta eco-
nomia popular, de ahi las
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aprehensiones de los secto-
res humildes que defen-
dian esta "economia moral
de la multicidad’ frente al
asalto del empresariado
"en forma”.

En una carta diri-
gida al intendente Julidn
Alonso, se denunciaba el
problema originado por la
Cooperativa Lechera que:
"debido a su politica mo-

nopolistica arruiné la in-

dustria lechera en la re-
gion, que sirve de base fun-
damental de la industria de
la  agricultura’ (D.A.
19/01/39).

En otro plano, me-
nos organizado pero més
efectivo, aparecen los aca-
paradores de productos
agricolas que en la denun-
cia del Diario Austral se
describen de la siguiente
forma: "se han instalado
acaparadores de los articu-
los de primera necesidad
en cantidad que estd cau-
sando la carestia extraor-

. dinaria observada en el

mercado”" (D.A. 01/01/36).
Lo que sucedia con el car-
boén aclara mas el mecanis-
mo; sobre todo en lo re-
ferido a los precios: "se ha
alzado debido a los inter-
mediarios que lo compran
completos -por carreta y
luego sus mozos se tifien la
cara y lo revenden' (D.A.
09/09/28). Lo anterior nos
va dando una-idea de las
modificaciones y las tensio-
nes a que estaba sometida
la economia local. Los pro-
blemas eran percibidos cla-
ramente en Sus mecanis-
mos y también se entendia
la estructura intima que en-
lazaba esa produccién de
subsistencia con toda la-
economia regional, por ello



Antigua recova de Temuco (Vicuiia Mackenna con San Martin).

se explicaba el problema di-
ciendo que: "el individuo
que se dedica a producir
carbén es el ciudadano
netamente indigente, sin re-
cursos y que tal industria
sOlo le da para vivir mise-
rablemente”.(D.A.
19/01/35):

La carne era otro
producto  comercializado
por esta "economia de la
multitud”, vendiéndolo, sin
pagar derecho en el mata-
dero por gente que: "afluye
a la ciudad por el camino
de los Laureles y por el
tren procedente de las po-
blaciones vecinas" (D.A.
26/02/27). Lo concreto era
que esta "economia de la
multitud” incorporaba en
forma exitosa, en la década
del 20, un circuito de co-

mercializacion de produc-
tos basicos que permitia la
subsistencia de una gran
masa de poblacién rural.
Espontanea en un princi-
pio, comenzard lentamente
a ser disciplinada bajo las
leyes del mercado capitalis-
ta. Para entender esto, de-
bemos incorporar otros ac-
tores a nuestra explicacion.

Los comerciantes ur-
banos, los mas perjudi-
cados por este mercado su-
balterno, presionaran fren-
te a las autoridades munici-
pales poniendo en juegg to-
do su peso social (no de-

bemos olvidar que muchos

comerciantes eran, al mis-
mo tiempo, terratenientes,
o tenfan nexos comerciales
o familiares con los gran-
des poseedores de la tier-
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ra). Su accionar se vera
reflejado en las permanen-
tes medidas que tome la
autoridad para controlar el
comercio clandestino; pero
junto a esto y enlazado con
un hilo invisible y poderoso
apareceran otras situacio-
nes, que logrardn darle el
triunfo, "ordenando la ciu-
dad" dentro de un sistema
formal de economia capi-
talista. Esto se verd refle-
jado en una nueva rea-
lidad: la boleta, la balanza
y el Mercado Municipal
terminarda ahogando esta
economia subalterna, al
mismo tiempo que amplian
la economia mercantil.

La construcciéon del
Mercado Municipal va a
producir un nuevo golpe a
esta economia subalterna,

ARCHIVO J. SCHEIHING



La boleta, la balanza
y el Mercado Muni-
cipal terminaria aho-
gando esta economia
subalterna, al mismo
tiempo que amplian
la economia mercantil.

su abastecimiento no consi-
deraba a los productores
locales ya que toda su mer-
caderia llegaba por ferro-
carril desde: "fuera de la
ciudad, de Quillota, Col-
chagua, San Fernando,
Chillan" (D.A. 13/03/36).
Su dominio del mercado lo-
cal profundizaba la pene-
tracién de la economia ca-
pitalista a todos los rinco-
nes de la region. Desde
esta perspectiva debemos
tener en cuenta el analisis
regional de la historia,
pues si identificamos los ac-
tores regionales (campe-
sinos, industriales, comer-
ciantes, burécratas, etc.),
odemos reinterpretar la
istoria desde otro angulo,
a lo mejor més enriquece-
dor en motivaciones y he-
chos. Podemos también,
descubrir ese "bajo pueblo”
que resulta en mi{es de "ac-
tores sociales" - (ocupando
la terminologia de A. Tou-
raine), burdcratas, milita-
res, profesores, empresa-
rios de la economia subal-
terna, etc. La historia local
nos posibilita el acerca-
miento al rostro del habi-
tante an6nimo, lleno de his-
toricidad y de anonima his-
toriografia; develando su
rostro descubrimos nues-
tras gx;opias contradiccio-
nes. :

En la década del 20,
los sectores populares van
a ser cruzados por una

serie de acontecimientos;
la mercantilizacién de la
tierra urbana, la descam-
pesinizacién del habitante
rural, la aparicion de la
usuta como forma de apro-
piacién de bienes, el suba-
rriendo los conventillos, la
formaci6én de las grandes
poblaciones (Ziem, Pueblo
Nuevo, Santa Elena) don-
de la gente que come "cal-
do papa y un poco de pan"
(D.A. 24/09/27) sobrevive
en forma oscura y ajena a
los grandes problemas re-
gionales. Este "excedente
poblacional” que no tenia
armas con que insertarse
en la sociedad crea sus
propios "mercados” con los
cuales enfrenta el proble-
ma de la sobrevivencia,
manteniendo cierta distan-
cia de la sociedad urbana
local. Sin embargo, su
apatia politica empezarad a
cambiarse por activa par-
ticipaci6on cuando su pro-
pio peso social la identifi-
que con algunas insti-
tuciones. Su noche oscura
se transformard en ama-
necer de lucha con las or-
ganizaciones obreras y los
partidos politicos que en la
década (ﬁ:l cuarenta com-
ienzan una acci6én més ac-
tiva, con retrocesos y avan-
ces, sembrando de historia

las calles de la ciudad.

La poblacién mapu-

che, identificada con las

vicisitudes de los sectores
populares, sufre una si-
tuaciéon diferente; debe
afrontar una fuerte discri-
minacién que en la década
del 20 se orientar4 a la per-
secusion de su cultura y al
reforzamiento por lograr su
"integracién social". De es-
tos procesos destacamos
los siguientes elementos:
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~ a) El servicio militar
siempre se presenta como
uno de los mecanismos
mas eficaces para lograr la
"integracién' del indigena,
pero esta actividad ('la
vida militar") penetra todos
los sectores populares, que
ven en el servicio militar
una forma de ascenso so-
cial, no es solamente que:
"se prefiere para el servicio
militar al mayor nimero de
indigenas ya que salen del
ejército instruidos y con es-
piritu de orden y trabajo"
(D.A. 24/02/29), la activi-
dad militar aspiraba llegar
a los sectores de la pe-
queiia burguesia, y la pren-
sa se lamentaba por: "la
ausencia casi absoluta de
jovenes empleados o perso-
nas que gozan de espec-
table  situacion  social’
(D.A. 02/02/29). Esto mis-
mo fortalecera la idea de
un servicio militar como
"preparacién para la vida',
pero no para cualquier vi-
da sino para aquella que le
asegure una insercion en el
sistema urbano (vigilante,
dependiente o jornalero).
Desde esta_perspectiva, el
servicio militar no hace
mas que reproducir las pre-
siones de la ciudad sobre
el campo, pero en forma
mas efectiva y con resulta-

La historia local nos
posibilita el acerca-
miento al rostro del
habitante anonimo,
lleno de historicidad y
de anénima historio-
grafia; develando su
rostro descubrimos
nuestras propias con-
tradicciones.




dos a largo plazo que
repercutirdn en todos los
ambitos de la vida regional,

La poblacion mapu-
che, ... debe afrontar
una fuerte discrimi-
nacion que en la dé-
cada del 20 se orien-
tard a la persecusion
de su cultura y al for-
zamiento por lograr
su "integracion social".

especialmente en el elec-
toral.

b) La medicina
mapuche y los cementerios
indigenas también sufriran
una fuerte persecusion; las
machis seran denunciadas

-por las agruf)ac‘iones de
practicantes y luego por los
médicos, su persecusion es-
tard a cargo de 'la au-
toridad sanitaria’ quien re-
cibird denuncias, como la
hecha en contra de una ma-
chi de Labranza, que, se-
gin la prensa, se negaba a
atender a los chilenos. Se
pedia su control porque
"ayudaba a aumentar la
mortalidad del pais’ (D.A.
27/08/30). Lo mismo ocurri-
ra con los cementerios indi-
genas; perseguidos destrui-
dos o saqueados, a pesar
de aceptar la autoridad su
existencia (si no existia un
cementerio de la benefi-

- ciencia publica a menos de

4 km. de la ciudad). Sin
embargo, el mapuche sor-
teard las. diﬁcuﬁadcs con
astucia ancestral, como el
caso de un indigena, en Im-
perial, que al negarse el ofi-
cial del registro civil a dar-
le permiso para enterrar su
muerto en un cementerio

indigena le explica que el
difunto tenia granos rosa-
dos (viruela) en la cara, y
~le supuraban. El oficial,
asustado, le permite ente-
rrarlo donde quiera.

Antes de terminar
estas lineas es preciso de-
cir algunas cosas sobre la
idea de "progreso’, lo que
envuelve no sélo coneep-
tos, sino también grupos so-
ciales, especificamente, los
colonos y sus hijos que se
dedican a la manufactura.

No existe escrito de
los primeros anos de este
siglo en donde no se hable
de la "pujanza" de esta
region, o de sus riquezas
naturales’ Caddick, Poirier,
Weiner, son algunos de los
que repiten los elogios
para una regién que se
presentaban con un gran
potencial de crecimiento y
cuya imagen mdas recur-
rente era el colono empren-
dedor, duefio de pequefios
o grandes talleres, llenos
de actividad; beneficiados
de la mano de obra barata
extraida de los campos.
Todo indicaba "progreso"
sostenido y perdurable, pe-
ro al entrar en crisis el
modelo exportador y favo-
recer la sustitucién de im-
portaciones, se privilegia la
gran industria de Chile
Central, se expanden las
grandes companias transna-
cionales, se empobrece la
clase campesina regional y
se debilita inexorablemen-
te la manufactura local.
¢Por qué? Creemos que el
origen espontdneo y popu-
lar de esta manufactura le
aseguraba un mercado lo-
cal estable, pero al mismo
‘tiempo le otorgaba pocas
defensas frente a los vai-
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venes de la politica nacio-
nal. El colono, o sus hijos,
pasa de industrial a agri-
cultor y luego a rentista o
comerciante  especulador,
revirtiendo el proceso que.
lo llevaba a una ampliacién
de la manufactura. Se im-
pone "el valor de la tierra"
como linica mercancia tran-
sable y sus poseedores, los
terratenientes, aprovechan
la coyuntura para recobrar
un protagonismo perdido,
invirtiendo en la ciudad y
en la industria de alimen-
tos. Con esto se asegura-
ban un predominio econd-
mico; el paso del cacique
politico en caudillo social
le asegurara su predominio
politico.

La constatacién de
estos sucesos y la confirma-
cion de los sectores ter-
ratenientes como los mas
"dinamicos" dentro de la so-
ciedad local nos imponen °
una profunda reflexion so-
bre la forma de entender la
politica y la accién social.

El servicio militar
siempre se presenta
como uno de los meca-
nismos mas eficaces
para lograr la 'in-
tegracion” del indige-
na, pero esta activi-
dad penetra todos los
sectores, que ven en el
servicio militar una
forma de ascenso so-
cial. '
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COMENTARIO

JEWMUN CI MAPU NI PVJV
(EL ESPIRITU DE LA TIERRA EN QUE NACIMOS)

CULTURA  MAPUCHE Y
NO MAPUCHE: (UN EN-
CUENTRO POSIBLE?

Escuchar y compren-
der el lenguaje del alma, el
lenguaje del corazon, es la
metafora del silencio; ahi, y
en el sonar, nos estan miran-
do las raices azules de nues-
tros antepasados. En la ciu-
dad que habitamos hemos de
darnos la oportunidad de ese
Silencio; de situarnos, por de-
cirlo de algiin modo, en afec-
tos y defectos, en nuestras vir-
tudes y contradicciones.

Digo esto -y es algo
muy personal- pensando
sobre todo en quienes, como
escribi6 Amilcar Cabral, no
estariamos en la. fuente de
nuestra cultura y tenemos,

por lo tanto, que comenzar .

por reconocer la menor o ma-
yor cuota de colonialismo in-
dividual para poder liberar-
nos de €l; tain foye, el canelo
es el simbolo. Porque, desde
luego, el asunto no es sélo
"estar" sino ademas ser y
proycctarse, es decir, conser-
var, crear y recrear.

Sin duda ése es el ca-
mino que han andado tam-
bién nuestros mayores, pues,
como se sabe, el Estado win-
ka chileno -los pequeios gru-
pos de poder que atin tienen

y dirigen practicamente to-
dos los medios de comunica-
cion- continta lo iniciado, ha-
ce siglos atrés, por el Estado

winka espanol, y que es el in-

tento de colonizar total y .de-
finitivamente la cultura -en-
tendida en su més amplia
acepcién- de nuestro pueblo
(lo que procura asimismo res-
pecto de los sectores popula-
res chilenos, hoy). Pero la
ersistencia en la memoria y
a resistencia a esos intentos
de aculturacién y asimila-
cion, han mantenido viva -a
pesar de todo- a nuestra cul-
tura (El pérrafo anterior no
se contrapone con lo aqui se-
nalado sino que, al contrario,
anade un dato mdas sobre el
doloroso costo y, al mismo
tiempo, el logro de tal resis-
tencia).

Ahora,  considerando
la nueva realidad que son los
mapuche citadinos, se requie-
re -claro- del aporte solida-
rio de todos los sectores del
pueblo mapuche para conti-
nuar en nuestra identidad;
pero es ademds necesario ad-
mitir que hay que tomar en
cuenta la contribucién que
hacen y/o pueden hacer per-
sonas o grupos de personas
no mapuche -amigos chilenos
o de otras nacionalidades, ka
mollfiiln weniii- que, explicita
o implicitamente, se han com-
penetrado en nuestra lucha.
En este sentido va el presen-
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Elicura Chihuailaf
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te comentario a un libro edi-
tado en la ciudad de Santia-
g0, en 1990.

LA SELVA FRIA Y SA-
GRADA.

Estas lineas no tienen
otra pretension que ser la
simple relacién de un hecho,
para mi, bastante amistoso;
aclarado esto, permitanme
los lectores que les cuente lo
que sigue:

Hace varios meses
atras mi amiga Amparo Mar-
dones me hablé de un libro
publicado por la editorial
Contrapunto: "Tienes que
leerlo -me dijo-, me parece
que es bastante bueno; trata
acerca de la cosmovisiéon ma-
puche".

Mas el acceso a las
nuevas ediciones, como bien
sabemos, es dificil: son caras
y no estin en la bibliotpcas
publicas. Pero hace aproxima-
damente unos cuatro meses,
en Santiago, en la libreria de
mi amigo Carlos Vallejos, pu-
de tener en mis manos y ho-
jear esa obra; se llama "La
Selva Fria y Sagrada’, su au-
tor es Miguel Laborde.

Amparo tenia razon.
Me alegré, porque es bueno
encontrarse con libros que re-
flejen -mas claro o maés oscu-



ro, més simple o mas comple-
jo- el alma de nuestros ante-
pasados: su modo de ser. Y,
sobre todo, me alegré por-
que ‘creo que en este caso el
escritor no recoge clementos
culturales mapuche para ha-
cer peroratas "sobre" los ma-
puche, como suele suceder;
al revés, me parece que hay
en él un agudo sentido de
biisqueda, encuentro y sor-
presa ante un pueblo que no
considera a su cultura supe-
rior ni inferior a otras smo
que su aspiracion, su lucha,
es que se le respete en su di-
ferencia (asumiendo el paso
del tiempo, sus transforma-
ciones, en el espiritu de su
patrimonio cultural de ori-

gen).

Por dltimo, lo dije
pero es atil insistir, no hay
alli alardes de posesion de la
llave de "la sabiduria mapu-
che”; es, nada mas, una larga
y cordial carta de Laborde
(lo que no quita -me dicen-
que tenga algunos puntos so-
bre los que se puede conver-
sar con mayor detenimiento
en alguna otra ocasién, pero
que no es importante ahora
anotar). Reitero: este es un
acto muy personal, asi es que
cito y cito:

"En los montes de Na-
huelbuta vivirian los vigilan-
tes que deseaban cerrar los
ojos y oidos a este mundo,
para despertar en otro"
(Fvxanawel mawida mew mo-

enkeafulu ti pu penckelu
vpaamufeygn f1 umerkley fi
e ka ni pilun tvfaci maru,
emgeci nepeam kanpvle).
"Antes de partir te sentards a
la sombra de un Canelo, lo
reconocerds por su grandioso
misterio: como si estuviera to-
do rodeado de silencio”. "An-
tes, bajo un Canelo no se po-

dia mentir. Bajo el Canelo,
una palabra era un juramen-
to". "La mente no debia en-
sofar en lo ilusorio: se disci-
plinaba por el camino de la
memoria’.

"La sangre navega por
el cuerpo con la misma gra-
cia, con la misma lentitud,
con que el sol navega por el
cielo® (Mojfvi ta pehoyi
kabvb mu fu kvme adlu fem-
geci, ka nocikeci, antv reke
pehoykvley wenu  mapu
mew). "Caminaron por la tie-
rra, y a veces se acordaban
de las estrellas de donde ha-
bian venido". "Tal vez un po-
ro que respira, una fuente
subterranea que ya no corre.
Pero ella cae, gota a gota, ho-
radando la raiz de la piedra;
con una paciencia infinita,
que algin dia serd tuya’ (Ki-
ne pici wegan neyvkely,
wixunko kvpakefuy ponwi ma-
pu witru welay. Welu fey
bvykv bvykv mekey, wecodely
tani folil ta kura; feici noci-
kimvn neaymi ta antv).

HACIA EL "LIBRO MAPU-
CHE"

¢Qué puedo agregar?.

Ha sido como volver al cam-
0 y conversar con mi abue-
0, bajo las estrellas de 1960 -

junto a mi hermano Carlos,

muerto hace ya tantos afos-,
fumando en su cachimba

adentrandonos al "habla" y a

los suenos de nuestra gente;

o recordar -en el rocio mati-

nal de We Tripantu- las can-

ciones y relatos de mi abuela,
hablandonos en mapudugun.

En la ciudad se ha
apagado el fogén de la vieja
cocina, pero se ha encendido
el fogén de la amistad (del
mirar y reconocerse). En su
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fulgor veo a mi familia, a mis
amigos poetas, a mis pent

- Domingo, Camilo, Juan, An-

selmo, L.eonel, Rosendo, Jai-
me, Juan Antonio, Mariano y
Liwen -por nombrar a los
m4s cercanos-; a mis deya, a

~ mis lamgen: Rayen Kvyeh,

Luz, Raquel, Aurora, Sofia,
Juana, Gloria, Graciela. Jun-
tos vamos por esta Selva Fria
y Sagrada intentando contri-
buir en la construccion del
camino por el que nuestro fu-
turo no se quede llorando de
soledad.

Han transcurrido casi
dos décadas desde que Jorge
Dowling escribi6: "La machi,
al tener asido en su mano iz-
quierda el kultrin esta soste-
niendo  simbdlicamente al
Universo o, como diria cual-
quiera, ‘tiene al mundo en un
puiio™; hoy Miguel Laborde
nos lo repite: "..el Cultrin
también es el Universo.
Cuando el Machi, antes de
acercarse al Rehue, toma el
Cultriin en su mano izquier-
da, es el Universo lo que esta
levantando” (Kulxug ta tvfaci
mapu. Maci petuni puwunun
rewe mew, nvkey ni kulxug
wele kuwv mew, mapu ta pe-
tu wixan pvrammi); €s un tex-
to que describe un ritual y
alude a lo que representa en
la memoria de nuestros ante-
pasados, al que pertenece.

En la ciudad se ha apa-
gado el fogon de la vieja
cocina, pero se ha encen-
dido el fogon de la amis-
tad (del mirar y recono-
cerse). En su fulgor veo
a mi familia, a mis ami-
gos poetas, a mis penic...




CEDM-LIWEN

Esta obra de Laborde no debe pasar inadvertida, pues nos recuerda -entre otras- una
tarea pendiente, que es: el "Libro Ma uche" -que contenga leyendas, mitos, cuentos, creencias,
etc.-, escrito colectivamente y que-se limite s6lo a contar. Ojald La Selva Fria y Sagrada pueda
ser leida por los mapuche citadinos, especialmente, y por todos los que necesiten conocer algu-

nas claves y "lugares comunes” de nuestra literatura.
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CENTRO DE ESTUDIOS Y DOCUMENTACION
MAPUCHE LIWEN

El servicio de biblioteca y documentacion ofrece a estudiantes, pro-
fesionales, intelectuales e investigadores mapuche y no mapuche y
publico en general, los siguientes servicios:

* Fondo documental y bibliografico en:
- Cultura e historia mapuche
- Problemas interétnicos _
- Minorias nacionales y nacionalidades
- Educacioén bilingle e intercultural

* Revistas y periddicos especializados

* Archivo audiovisual: fotografia, video, diapositivas, casettes.

HORARIO DE ATENCION: DE LUNES A VIERNES 10.00 a 13.00 y
15.00 a 18.00 hrs.

Se encuentran a la venta las siguientes publicaciones:
- Publicaciones periddicas: Revista Liwen N2 1y 2
- Documentos de discusién: "Pueblo Mapuche, Estado y Autonomia
~ Regional" '
- Libros: "Organizaciones, Lideres y Contiendas Mapuche"
Rolf Foerster y S. Montecino.

"Las Etnias"
R. Breton.

Pronto también a la venta:

- "El Invierno, su Imagen y otros Poemas Azules".
Elicura Chihuailaf.

_  ALDUNATE 83, CASILLA 1136, FONO (045) 213963 |

31



GRAFICAS MAPUCHE

Celebracion We Tripantu
Temuco, junio 1990

CEDM-LIWEN

Seminario Coordinadora de Instituciones-

Mapuche. Temuco, octubre 1990

ELIANA COFRE

Marcha por la Autonomia
Temuco, octubre 1990
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WERKEN

Kilpalen may fachant(

yepayael mi dungu, mi kidkilechi dungu
amun may pin peputuan fi nitram
feimew may nag kawellupan
tiifachi kewlun kitral pile
yepapen may hi neyen
dungukellelu kam che

fey ta ta ni nitram,

fey ta ni kiifkilechi dungu
kintunge mi duam

fentrn antti nierkeimi

filreniewayu, amukintuleayu
wallkiilepe may tripantu piayu

fey mitam Ai nitram.

MENSAJERO

Vengo llegando en este dia

a recoger la palabra estancada en tu garganta
iré entonces me dije,

a recoger mi mensaje

por eso me bajé del caballo
cerca de las llamas de tu fogon
porque quiero recoger tu aliento
porque los hombres hablamos
esta es mi palabra

que estd amontonada en mi boca
busca pues tu parecer

tienes todo este dia

nos entenderemos

miraremos como los anos

van dando vueltas por la tierra
ese es pues mi parecer.

LEONEL LIENLAF



