ENTREVISTA

PROYECTO NACIONAL Y REALIDAD

Entrevista a Guillermo Bonfil Batalla, Coordinador del Seminario de Estudios de la Cultura
del Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, México.

Para situarnos en la problemaética
indigena en México, nos gustaria saber,
en primer lugar, cuanta poblacién indi-
gena habita el pais y en cuéntos grupos
étnicos se distribuye.

La magnitud del problema indigena
en Meéxico -el llamado problema indigena-
empieza a revelarse cuando un dato apa-
rentemente tan simple, como cuantos in-
dios hay en México, no tiene una respuesta
precisa. Los datos estadisticos son muy
desconfiables, tanto por la forma en que se
recogen, como por el anico indicador que
usan para la identificacién de poblacion in-
digena, que es: habitantes mayores de cin-
co anos de edad que hablen una lengua
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indigena. Por supuesto, por todo el contex-
to de dominacion, mucha gente no revela
que habla una lengua indigena al momento
del censo.

Las estimaciones hechas a partir de
la informacion recopilada por la gente que
ha trabajado durante anos en ciertos gru-
pos, nos lleva a un calculo que oscila entre
ocho y doce millones. En este caso, se en-
tiende por indios, la poblacién que vive en
comunidades, independientemente incluso
de si habla el idioma. Esto representa entre
el 10 y el 15% de la poblaciéon total del
pais, concentrada fundamentalmente en los
Estados del centro, del sur y del sureste.



En lo que concierne al numero de
grupos indigenas, tampoco es facil decir
cuantas etnias hay en el pals. La cifra que
se maneja normalmente es de 56 etnias, re-
conocidas por un criterio puramente linguis-
tico que seria muy discutible, porque inclu-
so muchas de esas lenguas, como el zapo-
teco, tienen variantes dialectales que son
una verdadera cadena de dialectos y cuyas
variantes extremas no son facilmente inteli-
gibles mutuamente.

Hay movimien-

ferencia con la situacién en Chiapas.
¢En qué momento se da este proceso de
fragmentacion de la cohesion y la identi-
dad étnica?.

Yo creo que por un lado descansa
en una realidad precolonial de la organiza-
cidn social mesoamericana, pero se acen-
tGa a partir de la invasion y del estableci-
miento del orden colonial. Se acentua inclu-
so con una politica deliberada de provocar
conflictos por limites territoriales entre las
propias comunidades

tos interesantes, como
el hecho de que a par-
tir del incremento del
flujo de refugiados gua-
temaltecos a México,
nuestro pais se ha enri-
quecido, con .por lo
menos diez lenguas
amerindias mas, de las

La magnitud del problema in-
digena en México -el llamado
problema indigena- empieza a
revelarse cuando un dato apa-
rentemente tan simple, como
cuantos indios hay en México,
no tiene una respuesta precisa.

indigenas, por los de-
rechos de uso del a-
gua, etc. Las asigna-
ciones de tierras en la
época colonial se ha-
cen de tal manera am-
biguas y contradicto-
rias, que siempre hay
conflictos entre las co-

cuales una de ellas es-

taria entre las quince con mayor nimero de
hablantes en México. Aunque no se pueda
hablar de indios mexicanos -porque al te-
ner en este momento el status de refugia-
dos, no son ciudadanos mexicanos- el he-
cho es que ya forman parte de la estructu-
ra social en los Estados del sureste y ya de-
berian ser tomados en cuenta como pobla-
cion.

Ahora, la situacion poblacional es
muy diversa. Va desde grupos que pueden
tener alrededor de un millén y medio de ha-
bitantes, como el maya de Yucatan, hasta
grupos en que se habla escasamente de
100 6 150 habitantes, como algunos gru-
pos situados sobre todo en el norte de Me-
xico.

Un fenémeno que nos llamé mu-
cho la atencién en el Estado de Chiapas
es la existencia de una identidad indi-
gena muy aferrada a la comunidad local,
en este caso, el municipio que habitan.
En el caso chileno, los mapuche han lo-
grado mantener un grado importante de
cohesion interna sobre la base de una
identidad que supera los particularismos
locales y que, por lo tanto, marca una di-

; munidades. Ese tipo
de conflicto, ayuda por una parte, a estimu-
lar y a reforzar la identidad local, y por otra,
desvanece lo que era una identidad mas
amplia. Esto era evidentemente en interés
del sistema colonial, del sistema de domina-
cién. Se trataba de que los conflictos fue-
ran entre los propios colonizados y no de
los colonizados frente al colonizador.

E.Esta situacién ha sido estimulada
también por el México republicano?.

En el México independiente suceden
otros procesos que conforman lo que po-
dria llamarse una segunda colonizacion.
Por un lado, en el siglo pasado, el movi-
miento liberal pretende acabar con el recur-
so fundamental de los pueblos indios: su
tierra -tierra comunitaria-, y convertirlas en
parcelas individuales de propiedad particu-
lar, lo cual se logré en muy pocos Casos.
Pero la tendencia fue que muchas comuni-
dades, a pesar de las presiones, pudieron
mantener sus tierras aunque en general re-
ducidas por el crecimiento de los grandes
latifundios en todo el pais en la sedunda mi-

‘tad del siglo pasado.
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Una de las particularidades del
caso mexicano, es que el Gobier-
no ha tenido siempre una enorme
capacidad de apropiarse de cier-
tas banderas de la sociedad civil
o de grupos, cualesquiera que
sean, y tratar de instrumentalizar-
las dentro de ciertos limites.

Acentuada después de la Revolucion
Mexicana la tesis de la unidad nacional, de
la asimilacién o integracién de los pueblos
indigenas, la vision dominante ha sido que
la presencia o la existencia misma de los
pueblos indios pone en riesgo la unidad na-
cional. Se ve en la presencia de las cultu-
ras indias una prueba de un atraso evoluti-
VO que se va a resolver o va a dejar de exis-
tir, en el momento en que el pais llegue al
banquete de la civilizacién, como decia
Don Alfonso Reyes. Es entonces evidente
que se ha mantenido una politica, una prac-
tica y una ideologfa de caracter esencial-
mente colonial en relacién con los pueblos
indigenas, lo cual no niega, que sobre todo
en estos Uitimos veinte afos, se hayan po-
dido realizar movimientos, incluso dentro
de las instituciones del Estado.

Se pueden mencionar algunos casos
que tocan este problema. Por ejemplo, el
PROGRAMA DE FORMACION PROFESIO-
NAL DE ETNOLINGUISTAS que se hizo a
partir de 1977. Fue una experiencia valiosa.
Se dio a un grupo de jévenes indigenas -
dos generaciones se formaron alli- una for-
macion a nivel universitarid, pero que des-
cansara en la recuperacién y en el uso de
Su propia lengua, de su cultura y del cono-
cimiento de su propia historia. Los egresa-
dos de estos programas de etnolingiiistica,
a mi parecer, son -hoy en dia- los agentes
que ven de manera mas clara la necesidad
de reestructurar unidades étnicas mas am-
plias que la unidad local.

En este momento .en que hay un
cambio, no solo en el discurso, sino en mu-
chos elementos de la practica indigenista,
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se empieza a estimular la autogestion de
los proyectos de desarrollo econdmico,
educativo, cultural... y no necesariamente
descansan en las organizaciones de nivel
comunitario. También se apoyan proyectos
que presentan organizaciones de nivel mas
amplio, de nivel regional o étnico.

¢Entre la poblacién indigena mexi-
cana no ha surgido un fenémeno ideolé-
gico aglutinador, como es en Pert o Bo-
livia el indianismo?.

Ha habido muchos movimientos.
Una de las particularidades del caso mexi-
cano, es que el Gobierno ha tenido siem-
pre una enorme capacidad de apropiarse
de ciertas banderas de la sociedad civil o
de grupos, cualesquiera que sean, y tratar
de instrumentalizarlas dentro de ciertos limi-
tes. A principios de los setenta, se cre6 el
CONSEJO NACIONAL DE PUEBLOS INDI-
GENAS, que fue una iniciativa del Gobierno
Y que a juicio de algunos analistas descalifi-
¢6 todo lo que significaba ese Consejo.

En realidad hubo de todo. Hubo
CONSEJOS LOCALES o ETNICOS que
efectivamente nunca existieron para la gen-
te. Sin embargo, algunos, aprovechando
esa coyuntura, trataron de arraigar en la
problematica local, obteniendo legitimidad
ante los ojos de la poblacién indigena.
Pero un movimiento indianista, en el senti-
do que se da en Los Andes, ha sido mucho
menos fuerte aqui.

Existe de alguna manera el pensa-
miento indianista. Esté presente en muchos
de los principales documentos de las orga-
nizaciones indigenas. Pero no con el ca-
racter central y la fuerza que pueden tener
en los paises andinos.

En lo que respecta a la presencia
indigena en la sociedad "ladina", éco6mo
nos podria describir usted el MEXICO
PROFUNDO al que se refiere en su libro,
“México Profundo: una Civilizacién Nega-
da"?

- Esta4 presente en muy diversas for-
mas. Esa parte del pais que yo denomino
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MEXICO PROFUNDO, no abarca tnicamen-
te a la poblacién que reconocemos o que
se reconoce a si misma como india. Esa es
la parte focal, el niicleo del México Profun-
do, presente actualmente, no sélo en las co-
munidades, sino -igual que en el caso de
Chile y en una magnitud que corresponde
a la poblacién indigena de México- también
en el Méxice urbano.

Se estima que en el area metropolita-
na de la Ciudad de México, viven alrededor

de dos millones de indigenas. Algunos de

ellos son recién emigrados, pero otros, ya
son nifios o adolescentes nacidos en la Ciu-
dad de México. O sea, se esta formando
realmente un nuevo segmento de nuestra
sociedad: el INDIO URBANO, que no soélo
esta presente en la capital. En ciudades de
la frontera norte hay contingentes muy im-
portantes de poblacién indigena, tanto del
lado mexicano, como en Estados Unidos.
El caso mas notable, probablemente, es el
de los mixtecos.

Se esta formando realmente un
nuevo segmento de nuestra so-
ciedad: el INDIO URBANO, que
no solo esta presente en la capi-
tal.

En un valle del Estado de Baja Cali-
fornia, trabajan permanentemente entre 20
y 25 mil Mixtecos, y en épocas de cosecha,
la cantidad puede subir a 50 6 60 mil. Hay
grupos de mixtecos ya emigrados a Esta-
dos Unidos que tienen sus propias organi-
zaciones Yy llegan a tener incluso, aparte de
publicaciones, reuniones, organizaciones
de defensa, etc., una estacion de radio que
transmite en su idioma.

En el pais, la presencia netamente in-
digena, lejos de estar desapareciendo, se
estd diversificando y se esta expandiendo.
Uno ya no puede decir que para conocer a
los indios en México hay que irse a las lla-
madas "Regiones de Refugio", o zonas indi-
genas. Se puede encontrar la presencia per-

Se puede encontrar la presencia
permanente, y en cierta forma or-
ganizada, de la poblacién indige-
na en el corazén mismo del lla-
mado México moderno y en las
zonas mas dindmicas desde el
punto de vista economico.

manente y en cierta forma organizada de la
poblacién indigena, en el corazén mis-mo
del llamado México moderno y en las
zonas mas dinamicas, desde el punto de
vista econémico.

Lo importante, es que no hay una
pérdida necesaria de la identidad, de la len-
gua, de ciertos aspectos de cultura, a pe-
sar de que la gente vive una realidad com-
pletamente distinta. Ahora, mi tesis es que
en términos de cultura, y mas que de cultu-
ra, de principios civilizatorios, el México Pro-
fundo se encuentra también en los sectores
campesinos tradicionales no indigenas, o
que no son reconocidos como indigenas.
También esta presente -aunque esto cauce
cierto escandalo en algunos investigadores-
en sectores urbanos que no son estos mi-
grantes indigenas, y que tampoco son los
remanentes de los antiguos barrios indige-
nas de las ciudades. Sin que sean reconoci-

- dos como sectores mestizos, piensan, ac-

tian y se manifiestan bésicamente segun
los principios de la civilizacion mesoameri-
cana y no segun los postulados de la
civilizacion occidental dominante.

Esto se . nos reveld de manera muy
clara, en lo que sucedié inmediatamente
después de los terremotos del 75. Ciertas
comunidades urbanas sacaron a luz formas
de organizacién social, de solidaridad, etc.,
que corresponden de manera muy clara a
la cultura del México Profundo. De manera
que las cifras estadisticas que nos indican
cuanta es la poblacién indigena, las cifras
que nos muestran la migracion y otras, son
apenas uno de los datos que es necesario
tomar en cuenta, para ver cudl es la presen-
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cia real del México Profundo en el México
de hoy.

. ¢Como define usted al MEXICO
IMAGINARIO? (Cudles son sus caracte-
risticas?.

Creo que es el México que hereda la
ideologia del colonizador y del conquista-
dor. La independencia politica no significo
un rompimiento. Mas bien, signific6 un va-
cio por la salida de los espafoles peninsu-
lares, ocupado primero por los criollos, y
mas adelante por los llamados mestizos.
Pero ni los criollos, ni los mestizos, en la
etapa nacional, han tenido capacidad de
romper con una filiacion occidental tefiida -
muy Tlaramente en el caso nuestro- del oc-
cidental colonizador, del occidental domi-
nante, del occidental que niega al otro y
que en este caso significa negar lo mesoa-
mericano, negar lo indio.

Entonces, en todos los campos de la
vida del pais, es posible encontrar ejemplos
totalmente claros, de como estos grupos
en el poder -no necesariamente en el poder
politico, sino también en el poder econémi-
co, en el poder de lo simbdlico, etc.- si-
guen actuando y siguen pretendiendo impo-
ner al conjunto de la sociedad mexicana,
proyectos que no surgen de esa realidad.
Son proyectos invitados, importados, sin
ningun tipo de criticas para tratar de confor-
mar a la sociedad mexicana de acuerdo a
esos moldes, en lugar de plantearse el de-
sarrollo de la sociedad mexicana tal cual
es. Y esto, repito, va en todos los 6rdenes.
Va en nuestra organizacion politica, en
nuestro sistema politico; va en lo que se en-
tiende por proyectos econédmicos, distintos
a los proyectos desarrollistas de los afios
cincuenta, hasta todos los proyectos de
modernizacion, de insercion en el merca-
do, etc.

Esta presente en nuestro sistema
educativo, que refleja qué tipo de mexicano
se pretende desde el poder. No se recono-
ce la existencia del mexicano real, sino que
se pretende suplantario por un modelo de
ciudadano, que en su forma de conducta,
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Ni los criollos, ni los mestizos, en la
etapa nacional, han tenido capacidad
de romper con una filiacion occiden-
tal tenida... del occidental coloniza-
dor, del occidental dominante, del oc-
cidental que niega al otro y que en
este caso significa negar lo mesomeri-
cano, negar lo indio.

de pensamiento, de aspiraciones, de creen-
cias, etc. es una calca netamente occiden-
tal. Esto lleva por supuesto a situaciones
grotescas, pero muy reveladoras de secto-
res de la burguesia alta y media en México,
que en su momento, fueron -0 quisieron
ser- profundamente franceses y ahora quie-
ren ser norteamericanos, aunque sea de ter-
cera, en su patrén de consumo, en la for-.
ma en que educan a sus hijos, en sus aspi-
raciones y en la manera en que tratan de
cumplirias.

Lo llamé México imaginario, no por-
que no exista, sino porque pretende un Mé-
xico que no es real, un México como ese
sector imagina debiera ser. En ese sentido
lo lamo yo imaginario. Por desgracia, es
perfectamente real; es decir, actua y tiene
el poder, pero para contrarrestarlo con ese
México real y profundo, lo llamé México
imaginario.

¢Y cuéles han sido las consecuen-
cias de este conflicto entre los dos
proyectos de civilizacion?.

Las consecuencias han sido tragicas.
Por un lado, los proyectos nacionales, deri-
vados del patrén, o de la perspectiva occi-
dental, siempre han tenido que plantearse
la transformacién, la suplantacién de la rea-
lidad nacional por otra. Entonces -y ésta es
una historia que viene desde el siglo pasa-
do y sigue hasta hoy- la poblacién se con-
virtid y se convierte en el problema, en lu-
gar de ser el recurso y el protagonista del
proyecto nacional. Se transforma en el obs-
taculo. He llegado a decir, y lo puedo rea-
firmar en este momento, que para que la



No se reconoce la existencia del me-
xicano real, sino que se pretende
suplantarlo por un modelo de ciu-
dadano que, en su forma de con-
ducta, de pensamiento, de aspira-
ciones, de creencias, etc., es una
calca netamente occidental.

democracia funcione en México -la demo-
cracia a la occidental como se pretende im-
poner- el Unico obstaculo parece ser el pue-
blo. Es un obstéculo para la democracia,
porque el modelo de democracia y de com-
portamiento politico que se trata de impo-
ner, no es el comportamiento que corres-
ponde a los sectores que realmente exis-
ten, y que si tienen un comportamiento po-
litico. Precisamente, ese comportamiento
no es reconocido, no es legitimado, no es
aceptado, para construir nuestro sistema.
Al contrario, se propone eliminario.

Toda la historia de la educacion en
México, es la historia de cémo un pequefio
grupo, liberal en su momento, revoluciona-
rio en otros, etc., ha tratado de imponer un
modelo de ciudadano due no corresponde
a una poblacion real. EI momento de los
anos 20 a los 50, vio desarrollarse un
nacionalismo cultural que pretendié hablar
de una cultura nacional que recuperaba las
raices populares y las raices indigenas pre-
hispanicas. No obstante, lo hizo de tal ma-
nera, que habia una cultura nacional imagi-
nada por un grupo de intelectuales, de crea-
dores, que tenia como problema ahora,
convertirse en la cultura real del resto de la
sociedad. Este choque entre Proyecto Na-
cional y realidad, siempre ha existido.

La otra consecuencia funesta, ha si-
do que nunca se ha podido plantear la recu-
peracion de lo que significa la civilizacion y
las culturas mesoamericanas, como un re-
curso para construir el proyecto nacional.
Hubo una negacion absoluta que se puede
ver en todo. Este pais es uno de los pocos
sitios donde se inventd la agricultura hace
cinco o siete mil anos. Los campesinos -so-

bre todo los campesinos indigenas, pero
también los campesinos tradicionales- son
herederos de ese conocimiento agricola.
Pero recién ahora empieza a ser dimensio-
nado por los agrénomos que tienen capaci-

 dad para ver estas cosas: un manejo del

medioambiente, de los recursos, del agua,
del sol, que es producta de una experien-
cia milenaria. Sin embargo, nunca se ha
pretendido dar condiciones para que ese
conocimiento se desarrolle y se pueda, en
consecuencia, desarrollar una agricultura
sobre esas bases. Por el contrario, ha sido
necesario formar agronomos dentro de una
tradicion totalmente distinta, para que va-
yan a tratar de ensenar a los campesinos
cémo cultivar-la tierra, ignorando por com-
pleto el conocimiento que alli esta, decanta-
do por milenios.

Lo mismo podemos decir en medici-
na. La forma en que la mayor parte de los
mexicanos manejan sus problemas de sa-
lud, no tiene nada que ver con la llamada
medicina cientifica que se ensena en las
universidades. Tampoco se ha sido capaz
de aprovechar todo ese conocimiento, to-
das esas practicas y esos recursos meédi-
cos que existen en la sociedad mexicana,
en ese México profundo. La actitud ha sido
todo lo contrario: negarlo todo. De entrada,
como producto de una mentalidad colonial,
todo eso es inferior, todo eso no tiene va-
lor. En consecuencia, no hay posibilidad al-
guna de construir a partir de eso, ni siquie-
ra de incorporarlo, sino eliminarlo y sustituir-
lo con otro tipo de conocimientos y practi-
cas médicas. Es decir, una actitud perma-
nente de sustitucion de la realidad por un
proyecto imaginario.

Toda la historia de la educa-
cion en México, es la historia
de c6mo un pequeiio grupo, ha
tratado de imponer un mode-
lo de ciudadano que no corres-
ponde a una poblacion real.
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Se puede encontrar la presencia permanente de la poblacién indigena en el cora-
z26n mismo del llamado México modemno.

cPero existen algunos signos que
evidencien una actitud critica hacia el
"proyecto nacional', o se insiste en la
idea de imponerlo al México real?

Resulta, en primer lugar, que el mo-
delo no funciona. El proyecto no funciona.
En la década pasada, hemos visto como
muchos de los postulados centrales de lo
que era el proyecto nacional se derrumba-
ron. En este momento, lo estamos viendo
en el cambio -que algunos llamarian renun-
cia por parte del Gobierno mexicano- de
muchos de los postulados, que hasta hace
diez o quince anos, se afirmaba que eran
Sus propoésitos, sus metas y sus principios
fundamentales. Pero como ese proyecto no
funcion6, como ésto estd naufragando o
naufragé ya, es necesario encontrar una
nueva formacién, en la que desgraciada-
mente, tampoco se esta reparando es en el
problema de la existencia de dos civiliza-
ciones.

~Ahora, la existencia de las dos civili-
zaciones es de alguna manera indepen-

diente de la voluntad de quienes deciden
una serie de cuestiones. De manera que el
problema actual, es efectivamente un pro-
blema nuevo; tiene que ver con un contex-
to internacional que ha cambiado radical-
mente y que cada pais tiene que tomar en

. cuenta y asimilar. Ya nadie puede pensar lo
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que pensaba hace dos o tres anos en tér-
minos nacionales. Las cosas estan cam-
biando muy rapido y muy a fondo.

Lo que yo veo, es que el Estado Na-
cional esta perdiendo aceleradamente cam-
pos de decisibn que antes le correspon-
dian. Las grandes decisiones no las toman
los Estados Nacionales; se toman por inte-
reses transnacionales o multinacionales.
Los gobiernos, no solamente los de nues-
tros paises llamados subdesarrollados, o
en vias de desarrollo, sino que en Europa
misma, estan renunciando, hasta de lo que
ahora se consideraba privilegios del Esta-
do, lo que hasta ahora se consideraba par-
te de la soberania nacional. {Para qué? Pa-
ra poder formar por ejemplo la comunidad
europea, la europa unificada, y subsumir en



.. lo que estamos viendo ... es el
resurgimiento de los pueblos rea-
les, de pueblos que estaban de algu-
na manera enmascarados en los Es-
tados Nacionales y que, vuelven a
surgir a la luz con su propio ros-

tro, con su propio idioma, y con la -

conviccion de que tienen un futuro
propio.

esta nueva realidad lo que antes eran pre-
rrogativas de soberania nacional.

Si esto sucede con paises como
Francia, Inglaterra o lItalia, pues los estados
nacionales latinoamericanos estan en una
posicion todavia mas débil. De manera que
YO veo, por una parte, el debilitamiento de
los estados nacionales, una pérdida de fa-
cultades y prerrogativas en beneficio de in-

- tereses mas amplios, que ya no son exclu-

sivamente nacionales y que se expresa en
mercados comunes, alianzas, etc. Al mis-
mo tiempo, lo que estamas viendo en estos
meses es el resurgimiento de los pueblos
reales, de pueblos que estaban de alguna
manera enmascarados en los Estados Na-
cionales y que, con el debilitamiento de és-
tos, vuelven a surgir a la luz con su propio
rostro, con su propio idioma y con la con-
viccion de que tienen un futuro propio al
cual no han renunciado ni van a renunciar.
Esto incluye la posibilidad de insertarse en
un mundo globalizado, pero insertarse co-
mo unidades diferenciadas propias, no co-
mo los antiguos Estados Nacionales, sino
como los pueblos profundos e histéricos
que son. Entonces, vemos a los letones de-
cirnos: nosotros somos letones y reafirma-
mos nuestra identidad. Y en el mismo estilo
estamos viendo en Europa ese movimiento
en forma muy clara.

Mencionaba antes el problema de
los mixtecos en Tijuana, en California y en
Estados Unidos. Resulta que segin mu-
chas tesis, esos mixtecos, primero, no te-
nian por-qué haber emigrado como lo hicie-

ron, formando una cadena en la que va la
gente del mismo pueblo, etc. No habia nin-
guna razén economica para que eso fuera
asl. Segundo, una vez emigrados é&por qué
tomaron la opcién de seguirse asumiendo
como mixtecos, en lugar de decir, bueno,
ya nos olvidamos, ahora somos norteameri-
canos o somos californianos de México?.
Por el contrario, estdn en una efervescen-
cia enorme, que descansa en la afirmacion
de su identidad. Por supuesto, ya no son
en este momento campesinos de autosub-
sistencia como lo eran en sus comunida-
des de origen. Tienen que manejar la cultu-
ra urbana, algunos tienen que ser trilingtes,
-hablan mixteco, espanol e inglés-, tienen
pautas de consumo, de informacion, etc.,
muy distinta de las que tienen los propios
mixtecos en sus comunidades de origen.
Sin embargo, siguen siendo mixtecos, si-
guen buscando un espacio dentro de este
mundo cambiante, donde no sea necesario
renunciar a ser mixtecos. Cambiar si, evi-
dentemente, pero los cambios primeros
son la manera de ser de las cosas y segun-
do, algunos cambios pueden ser recupera-
cion de 5 siglos de sometimiento colonial
que los ha privado de muchas posibilida-
des.

Sin embargo, uno de los argumen-
tos que los Estados-Naciones esgrimen
para frenar los movimientos nacionalita-
rios de sus minorias, es que justamente
sus proyectos no tienen viabilidad en un
mundo cada vez maés integrado.

El plantear un mundo integrado, com-
porta una especie de trampa. Pareciera ser
que lo que se quiere decir, es que es un
mundo integrado por individuos aislados.
Cada quien, a titulo personal se integra den-
tro de ese horizonte de posibilidades. La
realidad, no es, ni ha sido nunca asi. El ser
humano vive siempre en sociedad y esa so-
ciedad a un nivel muy inmediato no es la
humanidad en su conjunto. Es una socie-
dad con la que uno se identifica porque pre-
sume que tiene la misma historia, habla la
misma lengua, comparte ciertos valores fun-
damentales y, sobre todo, con la que man-
tiene una relacion cotidiana. Entonces, el
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Cambiar si, evidentemente, pero
los cambios primeros son la mane-
ra de ser de las cosas, y segundo,
algunos cambios pueden ser recu-
peracion de 5 siglos de someti-
miento colonial que los ha privado
de muchas posibilidades.

hecho de que surjan estas pequenas comu-
nidades, para mi, esta indicando que puede
haber un movimiento doble que no es con-
tradictorio: si, una mayor interrelacién a ni-
vel mundial en una circulacién universal de
ideas, de productos, etc, pero las unidades
que se interrelacionan no son los indivi-
duos aislados, sino las sociedades que
comparten y que hacen posible la vida coti-
diana de los individuos. En esto finalmente,
estamos hablando de culturas, estamos ha-
blando de etnias que se van a transformar.
Siempre se han transformado, pero transfor-
marse internamente, actualizarse, no signifi-
ca desaparicion de ese contexto social que
nos permite ser seres humanos.

En este sentido, usted afirmaba en
uno de sus articulos que tampoco la
visién de los indigenas podia contribuir
mayormente a la soluciéon del conflicto
civilizatorio -por lo menos presentarse
como alternativa- por expresar, en el
fondo, la visién del colonizado.

Bueno si, un poco la idea es ésta. Ca-
si 5 siglos de dominacién han llevado a mu-
chas comunidades, a muchos pueblos indi-
genas, a reforzar una parte de su cultura y
de su cosmovision que les asegura la posi-
bilidad de resistencia. Asi, aparece una de-
formacion -por decirlo de alguna manera-
producto de la dominacién colonial. Lo que
ha sido necesario desarrollar de la cultura
indigena, ha sido fundamentalmente aque-
llo que le ha permitido resistir.

Pero todo el otro sector de cualquier
cultura en libertad, de cualquier cultura no
oprimida, incluye ademas de ese nilicleo de
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resistencia, todo el desarrollo y la actitud
necesaria para el desarrollo de todas las
otras potencialidades. Aqui, ni se ha plan-
teado, porque histéricamente el proceso de
dominacién cancelaba todas esas posibili-
dades. Entonces, en el momento en que de-
saparezcan estas relaciones de domina-
cion, va a ser necesario, efectivamente, un
cambio en el énfasis que los pueblos pon-
gan en sus propias culturas. Para poder de-
sarrollar todo aquello que no pudieron de-
sarrollar durante la dominacion y que va a
ser efectivamente su gran contribucion a la
creaciéon de una relacion global diferente.
Para volver al caso de la agricultura, hay
un conocimiento agricola real que ha permi-
tido a esos pueblos indigenas sobrevivir, ali-
mentarse, etc. durante 500 afios en condi-
ciones de dominacion. Ese conocimiento
en el nivel actual que la gente lo maneja y
lo hace suyo permite eso nada mas, la so-
brevivencia, pero para que ese conocimien-
to se aplique no sélo a la sobrevivencia, si-
no a una mejor calidad de vida, necesita de-
sarrollar aspectos que no ha desarrollado.
No porque no tenga capacidad interna de
desarrollo, sino porque las condiciones se
lo han impedido. Pero de todas maneras,
tiene que desarrollarse. No es tal cual es
como va a poder contribuir, sino que es tal
cual es desarroliado en una nueva situa-
cion.

Ahora, el desarrollo de nuevas for-
mas de concebir las relaciones sociales,
la economia, nuevas formas de estructu-
rar los poderes, etc. épasaria también
por cuestionar la actual conformacion
del Estado-Nacion?.

Estoy totalmente convencido de eso.
Cuando uno analiza los problemas de los
pueblos indios en nuestros paises, llega ne-
cesariamente a la conclusion de que el pro-
blema de fondo, es que no han sido reco-
nocidos como unidades politicas legitimas,
constitutivas del Estado. En México, tene-
mos una division en Estados. Cada Estado
tiene dos senadores ante el senado de la
Republica. Muchos de nuestros Estados
son divisiones territoriales que se hicieron
el siglo pasado para dirimir problemas en-



tre cacigues regiona-
les. Esos terrirorios no
tienen realmente una
unidad histérica, ni si-
quiera geografica; no
son regiones creadas
a lo largo del tiempo,
no tienen una cultura
propia. En cambio, los
pueblos indios que tie-
nen todo eso, no tie-

Cuando uno analiza los
problemas de los pueblos
indios en nuestros paises,
llega a la conclusion de
que el problema de fondo
es que no han sido recono-
cidos como unidades politi-
cas legitimas.

gionales muy importan-
tes que han tomado
parte en la creacion y
en la defensa de estas
autonomias. La situa-
cién aca es distinta. El
modelo formal puede
ser el mismo, pero re-
conociendo aqui, la ne-
cesidad de que los nue-
vos estados naciona-

nen asegurado un
puesto en el senado
de la Republica, ni tienen asegurada la go-
bernacion de su region. ¢Por qué? Bueno,
empezando por la divisién territorial, no so-
lo no corresponde a la ocupacién real del
territorio. Los mayas de la provincia de Yu-
catan, si no estuviesen repartidos en tres
Estados diferentes, representarian la mayo-
ria de la poblacién. Asi, no lo son. Se re-
quiere una reorganizacion del Estado, en
que estas sociedades reales, estos pueblos
histéricos -de una tradicion, de una legitimi-
dad histérica incomparablemente mayor

que las identidades de los Estados actuales-

sean reconocidos.

En definitiva, éstas son sociedades
multiétnicas, o multinacionales y ese reco-
nocimiento debe reflejarse en la organiza-
cion del estado, en asegurar a cada uno de
esos pueblos su representacion dentro de
los 6rganos del Estado Nacional y, ade-
mas, asegurarles y garantizarles la posibi-
dad de la toma de decisiones auténomas
en todos aquellos asuntos que les compe-
ten directamente y que forman parte de su
vida social cotidiana.

En Chile, y entre los mapuche, tie-
ne bastante importancia el modelo de au-
tonomia aplicada en Espana, {podria ser
ése un modelo aplicable. a la situacién la-
tinoamericana o mexicana en particular?

Con todos los ajustes del caso. No
hay que olvidar que dos de las regiones
mas importantes, en términos de las auto-
nomias espanolas, son Catalufa y el pals
Vasco, regiones historicamente ricas, don-
de se han desarrollado unas burguesias re-

les, no solamente reco-
nozcan esta autono-
mia, sino que la hagan posible. Para hacer-
la posible, hay que reparar muchos danos
ocasionados durante 5 siglos de.domina-
cién, de explotacion, de imposicion, de pro-
hibicién.

No quiero hablar de los mapuche,
pero en el caso mexicano, los mixtecos no
son los catalanes de México. Hay situacio-
nes muy distintas; son uno de los sectores
mas empobrecidos de la sociedad mexica-
na. Entonces, decir simplemente, arréglen-
sela con su pobreza, seria un acto dema-
gbgico y profundamente injusto, por decir
algo. Aqui el proceso va a ser mucho mas
lento, porque debe incluir la devolucion y la
creacion de nuevas condiciones para el de-
sarrollo real de estos pueblos. Los catala-
nes necesitaban el control. Ya tenian el de-
sarrollo; lo que no tenian, era la garantia
del control catalan sobre ese desarrollo.
Pero practicamente en todos estos pueblos
indios de América Latina, la situacion no es
ésa. Hay que trabajar ademas en otras li-
neas. Sin embargo, creo que el problema
de la autonomia es un problema absoluta-
mente central, es un primer paso que ten-
dra que darse.

Se requiere una reorganiza-
cion del Estado, en que es-
tas sociedades reales, estos
pueblos histéricos sean reco-
nocidos.
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Creo que el problema de la auto-
nomia es un problema absoluta-
mente central, es un primer paso
que tendra que darse.

¢Qué pasa con aquellos Estados
Latinoamericanos donde la poblacién in-
digena es minoritaria?

Es un poco el viejo planteamiento
que trataba. de pueblos trasplantados, cuya
mayor parte de la poblacion es poblaci6n
inmigrante de Europa y que encontraron te-
rritorios no vacios, pero con muy baja den-
sidad de poblacion indigena, que arrasaron
o desplazaron en una forma absoluta, co-
mo por ejemplo, en los paises del Plata. En
los otros paises, el problema de magnitud
de la poblacion indigena no puede verse
como el criterio central. No podemos apli-
car a este tipo de problemas un criterio de
asamblea, donde la decisién de la mayoria
se impone a la minoria. Yo creo que existe
el derecho de los pueblos como un dere-
cho social que debe ser y es reconocido
como un derecho humano bésico y que,
igual en un pais como Brasil, donde la po-
blacién indigena liega al 0,02% de la po-
blacion total o algo asi, cuantitativamente
no significa practicamente nada en térmi-
nos del Brasil. La existencia de estos gru-
pos tribales, que son finalmente rostros legi-
timos del hombre, del ser humano, de la
historia, tiene que ser preservada. Cuando
digo preservado, no estoy hablando de una
actitud museistica, de conservar a los in-
dios para que los vengan a ver como en un
zoologico. No Todos, el mundo, la socie-
dad de los seres humanos, tenemos que
ser capaces de reconocer el derecho de
€s0s pequenos grupos, de esos pequefios
pueblos, a decidir su futuro. Si en algin mo-
mento su decision es asimilarse a la pobla-
cibn mayoritaria, pues es igualmente respe-
table, pero la condicion fundamental es que
sea SU decision y no una decisiéon que se
les imponga ni directa ni indirectamente
desde fuera.
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El indigenismo latinoamericano ha
estado muy marcado por el indigenismo
mexicano. Se ha buscado aqui la mayor
parte de los lineamientos teé6ricos que
permitan pensar el "problema indigena".
Por lo mismo, los objetivos del indigenis-
mo a nivel continental han compartido el
deseo de asimilar a las poblaciones indi-
genas a un concepto de "cultura nacio-
nal' definido a priori por los Estados.
Ahora, éde qué forma el indigenismo
mexicano ha variado sus objetivos y si
no lo ha hecho, hacia qué tendria que
cambiar? :

Primero, vari6 en el discurso. A me-
diados de los afos 70, el discurso oficial in-
digenista dej6 de hablar de integracion y re-
conocié que el pluralismo étnico -la presen-
cia de los pueblos indigenas- no constituye
en si mismo un obstéaculo para el proyecto
nacional. Se hablé del indigenismo pattici-
pativo. El indigenismo ya no era la ideolo-
gia y la politica del no indigena frente al in-
digena. Tendria que ser la politica pactada
entre la sociedad no indigena y la pobla-
ci6n indigena.

En este momento en México, pienso
que ademas de haber un cambio en el dis-
curso, en el sentido de que se afirma cada
vez mas el derecho a la autogestion de los
pueblos indigenas, hay algunos hechos en
la politica indigenista que muestran una de-
cision de llevar las cosas por otro lado.
Esto, va desde la lucha por una propuesta
de reforma constitucional, que por primera
vez en la historia de México reconoceria a
nivel de la Constitucion los derechos espe-
cfficos de los puebios indigenas, hasta, por
ejemplo, la implementacion de 2 progra-
mas. Un programa muy importante, que

El problema de magnitud de la po-
blacion indigena no puede verse co-
mo el criterio central. No podemos
aplicar a este tipo de problemas
un criterio de asamblea, donde la
decision de la mayoria se impone a
la minoria. :




busca una imparticion de justicia verdadera-
mente equitativa -tomando en cuenta sus di-
ferencias y sus particularidades- para la po-
blacién. Y la otra linea, es la canalizacién
de un volumen importante de recursos del
Programa Nacional de Solidaridad hacia la
poblacién indigena. Pero sobre la base de
proyectos autogestionados, donde ya no
es la secretaria tal, o el ministerio de fula-
no, el que va a desarrollar las obras‘en tal
y cual region, como ha sido siempre. Aho-
ra, los proyectos son propuestos -como de-
be ser- por las organizaciones, por las co-
munidades indigenas. Y el Estado, debe
aceptar y apoyar este tipo de proyectos ba-
jo la responsabilidad de las propias comuni-
dades.

A mediados de los anos 70, el dis-
curso oficial indigenista dejoé de ha-
blar de integracion y reconocié que
el pluralismo étnico -la presencia
de los pueblos indigenas- no consti-
tuye en si mismo un obsticulo para
el proyecto nacional.

Estos son los cambios centrales. En
ellos ha contado mucho, por un lado, la lu-
cha politica indigena, que ha tenido distin-
tas formas, pero que ha sido permanente
desde los anos 70. Por otro, la formacion
de una capa -todavia pequefa-, de profesio-
nales indigenas, que forman una especie
de nueva dirigencia intelectual y politica, ca-
paz de dialogar en plan de igualdad con
sus contrapartes de la sociedad dominante
y que sostiene un proyecto indio, con mu-
chas variantes, e incluso contradicciones.
Pero sostiene la legitimidad del futuro indio.

¢Cudles son las pautas sobre las
que se define ese futuro indio, segun las
propias organizaciones?

Es muy variado. Hay algunos peque-
Nos grupos que casi podriamos llamar fun-
damentalistas, que me dan la impresion -y
lo digo asf, impresion- de tener poco arrai-
go. Plantean una especie de vuelta al pasa-

do, pero no como en otros grupos, donde
el pasado representa el sustento para un
proyecto de futuro. Aqui, directamente, es
como dar marcha atras, como borrar 5 si-
glos de historia, y pretender, desde la recu-
peracion total de territorios hasta cosas
que suenan muy poco viables, e incluso
muy poco legitimas en estos momentos. La
historia va creando legitimidad, no hay que
darle vueltas.

Basicamente creo que los grupos y
las organizaciones coinciden en muchos
puntos concretos. Entre ellos, el problema
de la tierra como un problema central: la
necesidad de que los pueblos indios dis-
pongan de los territorios que sean, por un
lado, la base de sustento, y por otro -dije
intencionalmente territorio, porque no es
cualquier tierra ni en cualquier parte- un te-
rritorio que estd ligado a una historia 0 que
esta plasmado simboélicamente por el pue-
blo mismo. Se trata de una lucha que tiene
dos vertientes: la defensa de lo que se ha
podido conservar y la lucha por recuperar
parte de lo que les ha sido expropiado. El
reconocimiento de la cultura indigena co-
mo una forma legitima de vida en el contex-
to de la sociedad nacional, es decir,el uso
de la lengua, el reconocimiento de autori-
dades tradicionales, el reconocimiento de
practicas culturales que van desde las prac-
ticas religiosas, hasta las practicas medi-
cas, para los cuales piden un espacio den-
tro del conjunto nacional.

En muchos aspectos, no abarca solo
la necesidad de recibir créditos adecuados,
oportunos, precisos para los productos indi-
genas -porque en este momento el inter-
cambio comercial es sumamente desigual,
venden barato y tienen que comprar caro-
sino también la proteccién a los trabajado-
res indigenas tanto en los campos agrico-
las como en las ciudades. Las posibilida-
des de expresion simbolica a través de dan-
zas, literatura, canto, teatro, etc, que sea re-
conocida, y no manipulada o folklorizada
por la sociedad nacional. Creo que por ahi
van estas lineas que desembocan en el fon-
do -aunque en algunos casos no se diga
explicitamente- en el reconocimiento de
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los pueblos indigenas como unidades cons-
titutivas del estado nacional.

¢Estos planteamientos han logrado
influir en la labor del Instituto Nacional In-
digenista?

Las luchas indigenas, las distintas or-
ganizaciones que han surgido desde 1970
hasta ahora, son la raz6n fundamental, la
causa principal de estos cambios que se
observan en el indigenismo. No es solamen-
te un cambio de autoridades, o que ahora
la autoridad se muestre més sensible o ten-
ga razones para hacer las cosas, sino tam-
bién, la necesidad de dar una respuesta,
principalmente a la movilizacion indigena.

Por dltimo, en el marco de la con-
memoracion del Quinto Centenario, algu-
nos sectores postulan que la llegada de
los espanoles fue un encuentro, un he-
cho fundacional que dio paso a la confor-
macién de un ethos latinoamericano so-
bre la base de un sincretismo cultural.
¢Cual es su idea al respecto, primero por
lo del "encuentro" y después por lo del
"ethos"?.

Yo hablo de invasién, no de encuen-
tro, y creo que aqui no es simplemente un
juego de palabras o preferencia de una pa-
labra por otra. Cuando uno es capaz de
imaginar un pais invadido, lo ve con una
perspectiva distinta a cuando habla de un
pais colonizado, en los términos en que se
usa en América Latina, y que dio lugar a
este mestizaje y al surgimiento de una reali-
dad diferente. El punto de partida es distin-
to, sobre todo para los pueblos indios. Asu-
mir que estan viviendo en un territorio inva-
dido, plantea sus reivindicaciones en térmi-
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Yo hablo de invasién, no de en-
cuentro, y creo que aqui no es
simplemente un juego de pala-
bras o preferencia de una pala-
bra por otra.

nos completamente distintos que si hubie-
sen sido descubiertos o se hubiesen encon-
trado neutralmente con el otro. Yo creo
que en toda Ameérica Latina hubo también,
desde el siglo ‘pasado, una ideologia hege-
monica que afirmaba la personalidad latino-
americana como resultado de la fusién de
lo mejor de la cultura occidental, en su ver-
tiente espanola o portuguesa, con lo mejor
de las culturas indias. En pocos casos se
reconocié el componente negro, también
fundamental para lo que son nuestros pai-
ses, pero todavia mas negado que el indio.

Pienso que eso es puramente ideolo-
gia. El mestizaje en términos biol6gicos ha
existido, eso es indudable, pero ese mesti-
Zaje biol6gico no ha correspondido al ver-
dadero surgimiento de culturas diferentes,
mestizas, "hibridas, nuevas o como se les
quiera llamar. Siguen existiendo -por lo me-
nos-en el caso de México y creo que en los
demas paises también- formas culturales
de raiz occidental que siguen respondiendo
a las pautas civilizatorias de occidente y for-
mas culturales que -con todos los prés-
tamos e imposiciones culturales- siguen res-
pondiendo fundamentalmente a nuestras ini-
ciaciones profundas.
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